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ABSTRACT: Int his essay the Colombian philosopher Nicolds Gémez
Ddvila (1913-1994) is submitted as a thinker in Spanish, until recen-
tly almost unknown in his homeland and somewhat better known
in Germany and Italy. Featured by their Escolios as brillant thinker,
disrespectful and forceful, he describe himself as “reactionary au-
thentic”: with this, he didn't committed with restoration proyects,
but rather with a scating critique to modernity and especially to
democracy, critique to modernity and specially to democracy, critique
based, partly, on its insobornable faith fulness to the tradition of the
Catholic Church, against wich also assumed the reactionary attitude,
nourished in his vast and deep knowledge of the tradition of the west
since the Greeks. This essay seeks, with the help of phenomenology,
to clarity the real meaning of the attitude, and make, in contrast
with the thinking of Gémez Ddvila, some elements that help us to
understand the direction taken at the outset by the so called Latin
American Philosophy in Colombia as imperative to think our reality
in Spanish.
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INTRODUCCION

Inspirado por una propuesta de la UNESCO para presentar
un colectivo acerca de la filosofia latinoamericana del
siglo XX frente a la condicion humana, el Instituto de
Estudios Sociales y Culturales PENSAR de la Pontificia
Universidad Javeriana esta publicando Pensamiento Co-
lombiano Siglo XX; en €l se presentan 100 pensadores de
los mas influyentes, sobre los que estan trabajando otros
tantos colegas. Entre los analizados en el primer tomo
esta Nicolas Gomez Davila (Mejia, 2007, 463-478), sin
que ello signifique que se haya utilizado en la publicacion
algun tipo de orden lexicografico, mucho menos alguno
que tuviera que ver con la calidad o ideologia de los per-
sonajes. La publicacion se orienta, partiendo de la opcion
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RESUMEN: En este ensayo se presenta al fildsofo colombiano Ni-
colds Gomez Davila (1913-1994) como pensador en espafiol, hasta
hace poco casi un desconocido en su patria y algo mas conocido
en Alemania e Italia. Destacado por sus Escolios como pensador
brillante, irrespetuoso y contundente, se calificé a si mismo como
“reaccionario auténtico": con ello no se comprometi6 con proyectos
de restauracion, sino mas bien con una critica mordaz a la moder-
nidad y en especial a la democracia, critica basada en parte en su
fidelidad insobornable a la tradicion de la Iglesia Catdlica, frente
a la cual también asumi¢ la actitud reaccionaria, alimentada en su
conocimiento vasto y profundo de la tradicion de Occidente desde
los griegos. Este ensayo busca, con la ayuda de la fenomenologia
clarificar el sentido auténtico de la actitud reaccionaria y aportar, en
contraste con el pensamiento de Gdmez Davila, algunos elementos
que ayuden a comprender el rumbo tomado en sus inicios por la asi
llamada filosofia latinoamericana en Colombia como imperativo de
pensar nuestra realidad en espafol.
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de PENSAR como PENSAR EN PUBLICO, por la idea de
pensar en espafiol.

Ademas, como lo indican los editores en el prologo a
toda la obra’, al hablar de “pensamiento colombiano” no
se restringe la categoria “pensamiento” a los productos
intelectuales de los filosofos y los cientificos sociales. Se
asume, mas bien, que "pensamiento” abarca también la
actividad intelectual de artistas, literatos y activistas po-
liticos que tuvieron incidencia en el devenir nacional en
el siglo XX. Asi lo entendieron también quienes a partir de
los afios 70 discutieron, en nombre de |a asi llamada "filo-
sofia latinoamericana”, sobre el significado de pensadores
y escritores para la critica de la democracia en Colombia.
Al escoger este tipo de presentacion, no se insinua que la
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vida intelectual del pais haya girado prioritariamente en
torno a figuras individuales. Los desarrollos recientes de las
ciencias sociales obligan a diferenciar entre una historia
intelectual, centrada en los logros de ciertos pensadores,
una historia de las ideas como sistemas de pensamiento
y, mas recientemente, una historia cultural en donde los
sistemas de representaciones cobran relevancia. Por ello
el énfasis en una historia de los logros individuales se ha
reducido, por considerarse esta practica una reproduccion
de los estereotipos del intelectual elitista y de ciertas
concepciones de la mal llamada “cultura alta”, lo que no
significa renunciar a clarificar el aporte de los pensado-
res a la “condicion humana" en un renovado sentido de
humanismo.

Con todo, la preocupacion de este colectivo no es por
la produccion social de conocimiento, sino por las ideas
presentes en unos textos (orales y escritos) generados por
individuos. En este sentido la presencia del fil6sofo Nicolas
Gomez Davila en esta obra nos da la oportunidad de pre-
sentar un pensador destacado y en cierta forma atipico,
reaccionario auténtico, como él mismo se define; y a la vez,
nos permite, por contraste, comprender mejor un momento
importante de la evolucion de la filosofia en Colombia, a
saber, cuando surge la asi llamada corriente de la filoso-
fia latinoamericana, inspirada por movimientos sociales y
politicos de la década de los 60, incluido mayo del 68, y
especialmente de principios de la década de los 70. La hi-
potesis que quiero sustentar es que la filosofia practicada
por un pensador tan brillante de la aristocracia santaferefia
significa, para quienes en ese momento buscan pensar en
espanol la realidad colombiana y latinoamericana, un géne-
ro y estilo de pensamiento que les parece debe ser evitado
de todas formas, si quieren llegar a las cosas mismas.

No es lo mismo que ocurre, por ejemplo, en la Argentina
de Peron del Congreso Nacional de Filosofia de Mendoza,
1949, al que deberia haber acudido el mismo Martin Hei-
degger?, y que fue marcado positivamente por las ideas
de Carlos Astrada, ya en ese entonces en trance de evo-
lucionar de la fenomenologia al marxismo (David, 2005).
En la inauguracion del Segundo Congreso Internacional
Extraordinario de Filosofia en San Juan, cerca de Mendoza,
el pasado julio de 2007, se reconstruy6 la historia de los
Congresos de Filosofia en Argentina destacando su com-
promiso politico en cada época y segun los contextos, tam-
bién el del Primer Congreso Internacional Extraordinario de

ARBOR CLXXXIV 734 noviembre-diciembre [2008] 1085-1100 ISSN: 0210-1963

Cordoba en 1987, en tiempos de Alfonsin. Se acentuo el
compromiso de la filosofia del momento en 1949 con un
evento que el peronismo habia podido rescatar de la dere-
cha neoescolastica y catdlica, y que sirvid para que Perdn
mismo en la clausura expusiera sus famosas tesis de la
tercera posicion en su Discurso La Comunidad Organizada.
Este Segundo Congreso muy marcado por las posiciones
latinoamericanistas, consolidadas desde 1949 en Argenti-
na, fue clausurado por la entonces candidata presidencial
Cristina Fernandez de Kirchner®, después de haber sido
convocado solemnemente meses antes por el mismo Pre-
sidente Kirchner, quien destaco el lema del Congreso: “El
proyecto humano y su futuro: alternativas”. "Espero -en-
fatizo- que sea un debate duro, dificil y tensionante, pero
que se discuta lo que hay que discutir, porque si sabemos
quiénes somos, hacia donde vamos y qué hay que hacer,
podemos evitar las sucesivas crisis”. En la clausura la hoy
Presidente Fernandez de Kirchner reconoci6 la profunda
vinculacion estructural existente entre politica y filoso-
fia, y sostuvo que rechaza a aquellos que dicen que las
ideologias han desaparecido, ya que considera que todos
los politicos tienen ideas, "lo que pasa es que algunos no
pueden contarlas, entonces las disfrazan de no necesidad
de tener ideologia, de no necesidad de articular precisa-
mente a las ideas con la realidad". Negd que la filosofia
sea algo estrictamente académico, solamente propiedad de
las elites pensantes y por lo tanto imposible de acceder a
cualquier otra persona que no sea iniciada en la cuestion
filosofica. En este sentido afirmo que

“la filosofia, los sistemas de ideas tienen sentido y alcanzan
dimension humana y por lo tanto existencial cuando inte-
ractuan con la realidad, con la sociedad para modificarla
o consolidarla, pero en realidad las ideologias, las ideas, el
pensamiento adquiere volumen, adquiere existencia, adquie-
re posibilidad existencial cuando interviene en la realidad,
entonces ahi se convierte en politica, eso es la politica en
definitiva, las ideas aplicadas a nuestro contexto histori-
co, interactuando permanentemente ante un mundo que se
modifica y muta"

Hay corrientes de la asi Ilamada filosofia latinoamericana
que surgieron en intima relacion con la filosofia moderna
buscando articularla en el contexto de las luchas sociales
y politicas de sus naciones. Otras, y éste es el caso de la
naciente filosofia latinoamericana en Colombia, buscaron
afanosanosamente distanciarse de la filosofia moderna



pensando que su universalismo y falta de concrecion no
permitian pensar la realidad.

1. GOmez DAvILA Y SU OBRA

El filésofo colombiano nace en mayo de 1913 y muere
a los 81 afios de edad en 1994 en Bogota. Sus padres lo
llevan a Paris de seis afios al término de la Primera Guerra,
donde los benedictinos le imprimen su perfil humanistico
y catélico; con la ayuda de preceptores privados, debido
a una enfermedad prolongada, se apropia de lo mejor de
la tradicion occidental y de los idiomas necesarios para
leerla en sus originales. Regresa a Bogota en visperas de
la Segunda Guerra, para sentarse a leer y escribir en una
biblioteca de 30.000 volumenes, en la que se obraria ese
milagro caracterizado por su mejor editor y comentarista,
Franco Volpi (2005, 57-59), como biblioterapia y forma
de vida. Solo vuelve a Europa después de la guerra por
seis meses con su esposa, viaje del que no parece haber
quedado muy satisfecho, insatisfaccion que se incorpora ya
en su primera obra Notas, Tomo I, publicada privadamente
por el mismo autor y fuera del comercio en México en
1954. Alli se encuentran ya muchisimas de las notas para
elaborar el pensamiento reaccionario, esa critica mordaz a
la modernidad y a todo lo negativo que la modernizacion
ha significado en Occidente.

Frente a muchos de sus comentaristas y admiradores que
consideran como lo central en la obra de Gdmez Davila
los cinco tomos de Escolios, nos atrevemos a sugerir cier-
to orden genealogico en su obra, que tome en serio los
titulos que ¢l pone a la secuencia. Esta comienza con las
mencionadas Notas, que son verdaderas notas de trabajo,
de quien ha leido mucho, ha pensado intensamente y tie-
ne el proyecto de una obra importante, por la extension
misma de sus notas (434 paginas en la edicion de Villegas
Editores del 2003) y por lo que alli se consigna: el proyecto
de una especie de tratado justificatorio de la mentalidad
reaccionaria. Desde la primera pagina se nos anuncia la
caracteristica de estas notas: "aqui no intento ofrecer sino
esbozos de ideas, leves gestos hacia ellas” (Gomez, 2003,
43). Ya alli hay pasajes, extractos muy bien redactados,
que permiten presagiar el estilo maduro del autor de los
Escolios, y ciertos nucleos de pensamiento que llevan a
conjeturar que el autor pensaba en una gran obra.

Creo que esto justifica suficientemente el que Pablo Garcia
Arias en su atinada resefia de Notas se haya aventurado a
sugerir "tres caracteristicas" (Garcia, 2005) que utiliza en
este libro Gomez Davila "para definir su produccién”, cada
una de ellas sustentada por notas, como en todo buen
plan de trabajo. Se trata de temas que ya se orientan a
un desarrollo de lo que podria constituir la antropologia
de Gomez Davila:

1.>  Sensualismo:

Opongamos a la nocidn de un universo transparente y fluido,
de un universo reducible a la unidad y a la sencillez plomiza
de un solo principio, la nocidn de un solo universo resistente
y rebelde, de un universo de carne, de estremecimiento y de
angustia. A un universo cientifico un universo estético, un
universo total (Gdmez, 2003, 319).

2.2 Escepticismo:

"Mi escepticismo no es un rechazo de todo principio, de
toda norma o de toda regla, sino la imposibilidad de recibir
regla, norma o principio, de otras manos, y la necesidad de
crearlos lentamente dentro del proceso de mi inmediato
vivir' (Gémez, 2003, 108).

3.2 Religiosidad:

"La Unica cosa de la cual nunca he dudado: la existencia de
Dios" (Gomez, 2003, 112).

A las Notas siguen Textos I, es decir textos en sentido
estricto, en los que "la prosa es continua, el esfuerzo tien-
de al sistema, o al menos al tratado”; y alli "expone” su
“antropologia” (Volpi, 2005, 22). En el epigrafe de Textos
I, consignado en el libro (Gomez, 2002, 101) publicado
por Villegas Editores, se anuncia un programa: “La vida es
un valor. Vivir es optar por la vida”". A esta antropologia
y filosofia vitalista pertenecen reflexiones significativas
sobre el hombre, sobre la filosofia, sobre la temporali-
dad del ser humano, paginas (Gomez, 2002, 21-36) que
permiten sospechar cercania a Heidegger y mas todavia
al Husserl de las lecciones de 1907 sobre la conciencia
de tiempo inmanente (Husserl, 1959). Alli se caracteriza
la intencionalidad de la conciencia con riguroso talan-
te fenomenoldgico, que acompafara a un Gomez Davila,
enemigo de la especulacion y partidario de lo concreto.
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Mas tarde en sus Escolios un lector fenomendlogo podra
descubrir el método de la intuicion eidética (Wesensschau),
especialmente en la manera como formula con frecuencia
las relaciones internas que analiza, en el sentido de que
éstas nos son dadas en auténtica intuicion categorial: las
categorias, los estados de cosas, las relaciones entre los
objetos y las situaciones me son dadas en la intuicion al
igual que los objetos mismos (Hoyos, 1993).

A este modo de escribir textos pertenecen dos ensayos pu-
blicados en sendas revistas universitarias de Colombia: “De
Jjure", un bello tratadito sobre filosofia del derecho (Gomez,
1988), y uno mucho mas breve y programatico, "/ reac-
cionario auténtico" (Gomez, 1995), al que nos referiremos
mas adelante. Asi que los textos de los que venimos ha-
blando serian una especie de ensayo para aprovechar tanto
las lecturas, como su comprension inteligente y las notas
ya publicadas, en textos mas sistematicos, estructurados
y tematicos. Sin embargo, ya en Textos | esta presente el
estilo y la forma de pensar que llevara a Gémez Davila a
dedicarse a escribir mas bien escolios. Es una opcién mas
que por el desarrollo argumentativo de una idea, por la
intuicion, por la provocacion, por la ruptura, por la ironia,
por la sugerencia, en una palabra, por la reaccion. No es la
incapacidad de producir el texto, lo que lleva a abandonar
esta forma de escribir, es la posibilidad de expresar mejor
lo que se pretende, que no es otra cosa que manifestar la
actitud reaccionaria, mediante el aforismo. En los Escolios
se percibe el esfuerzo de expresarse sin ser afirmativo ni
dogmatico; es la mejor manifestacion de la skepsis. Los
comentaristas buscan afanosamente relacionar a Gémez
Davila con la tradicion de esta forma de hacer filosofia:
Nietzsche (Volpi, 2005), Kafka (Volkening, 1978), Cioran
(Torres, 1997), Montaigne, Donoso Cortés, entre otros. De
todas formas hay que tener en cuenta que antes de que
Volpi llamara "Nietzsche suramericano” a Gomez Davila, ya
desde hacia muchos afios se llamaba a otro filésofo colom-
biano, el de Otraparte, su antipoda ideoldgico, Fernando
Gonzalez, el "Nietzsche criollo”.

Su obra mayor es una vasta recopilacion de sentencias, que
si su autor no lo desaconsejara, llamariamos "aforismos”,
reunidos casi todos bajo el titulo enigmatico: Escolios a
un texto implicito (1977), dos volimenes iniciados con
seis epigrafes, de los cuales el mas destacado por el autor
es del Quijote: "jOh! Pues si no me entienden -respondid
Sancho- no es maravilla que mis sentencias sean tenidas
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por disparates”. Los otros, en sus idiomas originales de
Diogenes Laertius, W. Shakespeare, P. Valery, F. Nietzsche
y Petrarca, todos ellos en el sentido de hacer comprensible
una empresa que se prolonga luego en otros dos volimenes
de Nuevos escolios a un texto implicito (1986) y en otro
volumen de Sucesivos escolios a un texto implicito (1992).
Estos ultimos tres volumenes sin ningun tipo de epigrafe y
sin introduccién ni titulos, como tampoco los traian los dos
primeros volumenes. Si se promedian unos 10 escolios por
pagina tenemos en un total de 1.305 paginas en los cinco
volumenes de Villegas Editores (2005), 13.050 escolios en
total, uno detras de otro, inteligentes, intuitivos, fecundos,
brillantes, contundentes, asi a veces algunos parezcan ob-
viedades, verdades de perogrullo, como lo previene el mis-
mo autor: “Lo que aqui digo parecera trivial a quien ignore
todo a lo que aludo” (Gomez, 1977b, 411); “El lector nunca
desaprovecha la ocasion de interpretar trivialmente lo que
logramos expresar con claridad” (Gomez, 1977b, 413).

Para Goémez Davila el género de los escolios es “triste,
como una biografia" (Gomez, 1977a, 217) y "El lector no
encontrara aforismos en estas paginas. Mis breves frases
son los toques cromaticos de una composicion ‘pointillis-
te" (Gomez, 1977a, 11); "Filosofia pointilliste: se pide al
lector que gentilmente haga la fusion de los tonos puros”
(Gomez, 2003, 457). Piénsese en el sentido que da Husser!
a la evidencia como la vivencia de estar con la cosa mis-
ma. La puntualidad de la evidencia apodictica, mas que la
claridad aportada por la evidencia en via de adecuacion,
pone en movimiento el proceso intencional de verificacion
en el que se constituye el sentido y se valida la realidad que
se me da en las vivencias. Es lo que recoge este escolio:
“La uUnica pretension que tengo es la de no haber escrito
un libro lineal, sino un libro concéntrico” (Gomez, 1986b,
211). La lectura concéntrica de los cinco tomos de Escolios
consiste precisamente en esto: el lector es el encargado
de ir relacionando, de acuerdo con las diversas tematicas
e intereses, a partir del retorno a las cosas mismas del
reaccionario, en el horizonte de sentido abierto por la
intencionalidad y en la tendencia teleoldgica responsable
de verificar la verdad.

Quien mas ha influido en la divulgacion de la obra del
colombiano tanto en Europa como recientemente en Co-
lombia y Latinoamérica, ha sido el filésofo italiano Franco
Volpi, especialista en el pensamiento de Aristoteles y de
Heidegger. A €l se debe la reciente reedicion de los Escolios



en Villegas Editores, que ha suscitado un renovado interés
por la obra de Gomez Davila. El mismo Volpi y otros en-
sayistas europeos han hecho que la obra del colombiano
haya sido hasta ahora mas conocida en Europa que en
su patria, mediante comentarios, ensayos y traducciones
al aleman, al italiano y al francés (Volpi, 2005, 88-99;
Steininger, 2003): entre otros figuran en la exhaustiva
bibliografia ofrecida por Volpi, Martin Mosebach, Till Kin-
zel, Botho Strauss, Giovanni Cantoni. Recientemente el
Instituto Cervantes de Berlin convocé a un coloquio sobre
su legado intelectual, del cual ya se encuentran al menos
siete recopilaciones. Un comentarista sugeria tres motivos
por los que el colombiano pueda suscitar tal interés en
Alemania, la "patria de los pensadores y los poetas” (Caro,
2008): su critica insobornable a todo lo moderno; la cali-
dad literaria de los escolios, capaz de ponernos a pensar; y
la originalidad del pensamiento reaccionario precisamente
en un colombiano que piensa y escribe en espafiol.

De hecho, como lo constatan algunos de sus pocos co-
mentaristas colombianos, el pensamiento de Gdmez Davila
paso desapercibido en su momento. Si bien tuvo un circulo
de contertulios importantes, intelectuales de la aristocra-
cia santaferefia, entre los que se mencionan Alberto Lleras
Camargo, Mario Laserna, Alvaro Mutis, Alberto Zalamea,
Francisco Pizano, Abelardo Forero Benavides, Hernando
Téllez, Douglas Botero y el franciscano Félix Wilches, sus
escritos mismos no parecieran haber influido en el desa-
rrollo de la filosofia colombiana en la sequnda mitad del
siglo XX*. Esto no significa que no se los pueda comprender
hoy como un reflejo de parte significativa del pensamiento
de la aristocracia y de la intelectualidad de su tiempo.

Excepcion importante a este silencio lo constituye, toda-
via en vida de Gomez Davila, la publicacion de la Revista
del Colegio Mayor de Nuestra Sefiora del Rosario (Bogo-
ta), LXXXI, N. 542, abril-junio de 1988, presentada por
su Director Alberto Zalamea como homenaje a Nicolas
Gomez Davila y con ensayos relevantes, mas intuitivos
que analiticos, de algunos de sus contertulios y de otros
lectores suyos: Francisco Pizano de Brigard, Hernando Té-
llez, Alvaro Mutis, Juan Gustavo Cobo Borda, Gerd-Klaus
Kaltenbrunner y Adolfo Castaidn. Para este numero de la
Revista cedié Gomez Davila una antologia de sus escritos,
tomada de Notas (Gomez, 2003, 49-58), Textos (Gomez,
2002, 11-42) y Escolios inéditos; asimismo su ensayo, al
estilo de los Textos I, su breve tratado De iure.

2. PENSAR Y ESCRIBIR EN ESPANOL AL ESTILO DE LOS
ESCOLIASTAS

Toda filosofia esta pensada en la sustancia misma de un
idioma; se engendra en una materia verbal. Traducir una
filosofia es cosa imposible, ya que destruimos su sentido
al suprimir el orden lingliistico al que pertenece y al que
se refieren para alcanzar su pleno valor los conceptos mas
abstractos (Gomez, 2003, 69).

Quien asi escribe no deja duda de un manejo excelente
de su propio idioma y de que puede pensar en espafol.
Mas aun, parece sugerir que la filosofia debe ser pensada
en el idioma de quien la piensa, en cierta forma la hipo-
tesis de nuestro programa PENSAR EN ESPANOL. Gomez
Davila conoce ademas muy bien tanto el griego y el latin
clasicos, como el francés, el aleman, el inglés, el italiano,
el portugués. Tiene autoridad, por tanto, para referirse
al problema de la traduccion. Pero no es necesario com-
partir su maximalismo en el sentido de que es imposible
dialogar en espafiol con quienes no escriben en espafol.
Se trataria mas bien de una condicion para los traduc-
tores: la filosofia no son sodlo las ideas, tampoco sélo los
textos. Y entonces toda traduccion debe esforzarse por
buscar ser fiel a esta relacion entre ideas e idioma, lo
que Gomez Davila llama materia verbal. Y la forma es el
estilo. Su produccion filoséfico literaria es en este sentido
paradigmatica.

Esto nos lleva a considerar, para comprender mejor su
estilo, "dos maneras tolerables de escribir": "una lenta y
minuciosa, otra corta y eliptica” (Gomez, 2003, 56).

Escribir de la primera manera es hundirse con delicia en el
tema, penetrar en ¢l deliberadamente, abandonarse sin re-
sistencia a sus meandros y renunciar a aduefarse para que el
tema bien nos posea. Aqui convienen la lentitud y la calma;
aqui conviene morar en cada idea, durar en la contempla-
cion de cada principio, instalarse perezosamente en cada
consecuencia. Las transiciones son, aqui, de una soberana
importancia, pues es éste ante todo un arte del contexto
de la idea, de sus origenes, sus penumbras, sus nexos y sus
silenciosos remansos. Asi escriben Peguy o Proust, asi seria
posible una gran meditacion metafisica (Gomez, 2003, 56).

Don Nicolas parece optar definitivamente por el otro es-
tilo:
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Escribir de la sequnda manera es asir el tema en su forma
mas abstracta, cuando apenas nace, o cuando muere dejan-
do un puro esquema. La idea es aqui un centro ardiente, un
foco de seca luz. De ella provendran consecuencias infinitas,
pero no es aun sino germen, y promesa en si encerrada.
Quien asi escribe no toca sino las cimas de la idea, una
dura punta de diamante. Entre las ideas juega el aire y se
extiende el espacio. Sus relaciones son secretas, sus raices
escondidas. El pensamiento que las une y la lleva no se re-
vela en su trabajo, sino en sus frutos, en ellas, desatadas y
solas, archipiélagos que afloran en un mar desconocido. Asi
escribe Nietzsche, asi quiso la muerte que Pascal escribiese
(Gomez, 2003, 56-57).

La tarea ahora es develar “el texto implicito” del que se
ocupan los escolios. De éstos se sabe, de acuerdo con la
etimologia y la tradicion, que son comentarios, notas en
los manuscritos, afiadidas por el escoliasta. En este caso,
segun la autorizada interpretacion de Volpi, “al asumir la
actitud de limitarse a anotar escolios en la margen de un
texto implicito, se hace evidente una eleccion de vida y de
pensamiento antes que de escritura y estilo. Se trata de
una decision que privilegia la reserva, la modestia, el ethos
de la humildad” (Volpi, 2005, 26-27). El mismo Gémez
Davila afirma: “Estas notas no aspiran a ensefiar nada a
nadie, sino a mantener mi vida en cierto estado de tension”
(Gémez, 2003, 319). Esta declaracion explicaria en parte la
ruptura que se da entre el autor de Textos /, que permitia
esperar la continuacion de la serie de ensayos, y la opcion
por los Escolios, en los que no puede negarse la genialidad,
brillantez y fuerza del escritor. Esto permite desarrollar una
apreciacion significativa y original de las relaciones entre
ética y estética, entre filosofia y literatura en la obra de
Gomez Davila (Kinzel, 2004).

Con esto nos aproximamos al texto implicito, que bien
podria ser la vida del autor, en el sentido expresado por
¢l mismo: "Mi verdad es la suma de lo que soy, no el
simple resumen de lo que pienso” (Gomez, 1977a, 287).
A proposito de lo que pueda ser el texto implicito, reitera
Volpi la pregunta: ";Por qué escribir escolios al margen
de un ‘texto implicito'? ¢Cual es la razén de la vocacion
exclusiva de este Nietzsche colombiano por el escolio? ;De
qué texto se trata?" Para este especialista el texto impli-
cito “es la obra ideal, perfecta, tan sélo imaginada, en la
que se prolongan y se cumplen las proposiciones de Don
Nicolas" (Volpi, 2005, 33). Si tomamos dichas proposicio-
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nes como orientadoras en cierta manera de su forma de
vida, marcada por su confesion de reaccionario auténtico,
podriamos comprender mejor las diversas versiones que
se proponen acerca del texto implicito (Mejia, 2007, 472):
partiendo de su fidelidad a la tradicion catolica y de sus
expresiones profundas sobre Dios, se aventuran hipdtesis
acerca del compromiso metafisico con la trascendencia,
del que se sugiere seria el texto implicito (Quevedo, 1999);
sin desconocer lo que lleva a Gomez Davila a una ambigua
relacion con la Iglesia Catolica, otros comentaristas colom-
bianos (Duque, 1994; Galindo, 1999) prefieren profundizar
en su concepcion de la historia en el dialogo milenario de
inteligencias de la tradiciéon occidental, que justifica el
pensamiento reaccionario, para ubicar el texto implicito.

Nosotros quisiéramos no perder la relacion del texto im-
plicito precisamente con los Textos que escribi6 Gomez
Davila. Alli en un lugar significativo se encuentra lo que
para Francisco Pizano de Brigard constituye el texto im-
plicito, confirmado, segun €él, por el propio autor y cuyo
"tema es la democracia” (Pizano de Brigard, 1988, 12). Para
aproximarnos a este tema, central en nuestra interpreta-
cion y discusion con el reaccionario auténtico, queremos
considerar pasajes anteriores de Textos /, que no han sido
tan discutidos, pero que deberian ser tenidos en cuenta, en
los que el colombiano comparte con la fenomenologia su
interés por lo cotidiano, por el mundo de la vida, expresado
en el sentido de "lugares comunes": "Para salvaguardarse
de sus peligrosos triunfos, conviene que la filosofia aco-
meta la meditacion de lugares comunes. Este es el precio
de su sanidad y de la nuestra" (Gomez, 2002, 18). Esta
opcion por lo comun y por lo cotidiano presupone una
critica a ciertas formas de hacer filosofia, influidas por el
positivismo y por la especulacion:

La filosofia que no se resigna a impuros manipuleos peligra
satisfacerse s6lo a si misma. Fascinada por la precision que
logra al obedecer a estrictas normas técnicas, suele escoger
con habilidad los problemas que le conviene afrontar. La
importancia que les atribuye, o la urgencia que les concede,
no admiten mas criterio que la docilidad con la cual los pro-
blemas se someten a las exigencias del método celosamente
elaborado (Gomez, 2002, 17).

Podria pensarse que el autor de Textos | esta leyendo
La carta sobre el humanismo de Heidegger, en la que se
critica una filosofia, que desde los griegos caracteriza el



“conocer como procedimiento ‘tedrico™ ya dentro "de la
interpretacion 'técnica’ del pensar”, lo que significa que
desde entonces,

Se juzga al pensar segun una medida que le es inadecuada.
Este juzgamiento se asemeja al procedimiento que intenta
aquilatar la esencia y virtud del pez en vista del tiempo y
modo en que es capaz de vivir en lo seco de la tierra. Hace
tiempo, hace demasiado tiempo, que el pensar esta en lo
seco. ¢Se puede pues llamar “irracionalismo” al empefio
por reconducir el pensar a su elemento? (Heidegger, 1981,
66-67).

La concepcion critica de Heidegger, segun la cual el pensar
esta en lo seco, pareciera provocar el anticientifismo irra-
cionalista de Gomez Davila: "A la proclamaciéon moderna:
'Si una filosofia no es cientifica, no es nada’; contestemos:
'Si una filosofia es cientifica, no es nada" (Gdmez, 2003,
332). Y como hemos venido estableciendo un dialogo del
autor de Textos | con la fenomenologia, convendria tener
en cuenta expresiones de Husserl en su critica al posi-
tivismo, muy cercanas a las formuladas en Textos I. "El
positivismo decapita, por asi decirlo, la filosofia" (Husserl,
1962a, 7), formula Husserl en estilo de escolios en la
Introduccién a la Crisis de las ciencias europeas y la feno-
menologia trascendental.

Se trata, por tanto, en riguroso sentido fenomenoldgico
de volver a las cosas mismas como se nos dan en la expe-
riencia del mundo de la vida, el mundo de las opiniones,
para rehabilitar la doxa, algo que pudiera ser propio de la
actitud reaccionaria frente a la performatividad del racio-
nalismo. Porque asi como la opinion puede ser el origen
de un escepticismo que deviene antifilosofia, también ella
puede ser alma mater de la filosofia, dado que precisamen-
te es en el mundo de la vida, donde situativa, vivencial y
relativamente se nos dan las cosas mismas. Esta ambiva-
lencia de la skepsis no puede ser solucionada de manera
acritica, es decir, afirmando ingenuamente las "verdades
objetivas”, negando precipitadamente las opiniones, como
quien corta de un tajo la cabeza a la Medusa, ignorando
ingenuamente que se reproduciran nuevas cabezas. Re-
futada la opinion con supuestas objetividades, persiste la
skepsis con nueva fuerza. Es necesario por tanto “acertarle
en el corazon" (Husserl, 1956, 57). Si se comprende bien,
¢ésta podria ser la actitud reaccionaria. Conviene reconocer
la verdad del escepticismo para poder analizar sus limites:

en esto consiste la rehabilitacion de la doxa, de los lugares
comunes, gracias al descubrimiento del mundo de la vida
(Husserl, 1981).

Es en este mundo de la vida en el que Gdmez Davila echa
de menos a la filosofia:

Sorda, asi, al enigma que la invoca desde la penumbra co-
tidiana, la filosofia desadvierte la interrogacion opaca, in-
moble y tosca, para rendirse a la ambicion de soluciones
elegantes y precisas. Sus pretensiones a un escrupuloso rigor
de raciocinio corrompen esta filosofia mas codiciosa de ser
atil que profunda, y mas ingeniosa que obstinada (Gomez,
2002, 17).

Su critica se nutre en la constatacion de que “la filosofia
se enriquece a costa del abandono de la vida" (Gomez,
2002, 17). Por ello la propuesta positiva es cultivar una
filosofia que renuncie a la especulacién por si misma y se
ocupe de los lugares comunes. Podriamos afirmar que la
opcion de Gomez Davila por el mundo de la vida, por la
cotidianidad viene fundada en su descubrimiento de que
“en verdad nada mas imprudente y necio que el comun
desdén del lugar comun” (Gémez, 2002, 18). Esto le per-
mite concluir estas consideraciones sobre el tema de la
filosofia con la siguiente sentencia: “"Cualquiera que sea el
disfraz que revista, el lugar comun es una invitacion tacita
a cavar en su recinto”" (Gdmez, 2002, 19). Es la misma idea
de Wittgenstein en relacion con la imposibilidad de una
fundamentacion racional de la ética como pozo sin fondo:
"He llegado a un lecho de roca y aqui es donde mi pala se
dobla" (Wittgenstein, 1953, sec. 217).

Nuestra lectura fenomenoldgica de Textos /| nos permite
ahora pensar que quiza para Gomez Davila no haya otra
forma de volver al lugar comun que la de recorrer el cami-
no del reaccionario auténtico. Asi parece sugerirlo el pasaje
de Textos, en el que se critica la democracia, del cual nos
ocuparemos ahora.

3. EL REACCIONARIO AUTENTICO

Al entrar a analizar el pasaje de Textos | (Gomez, 2002, 55
y ss.), considerado por algunos como acercamiento a lo
que seria el texto implicito de los Escolios, sorprende por
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ser el unico epigrafe dentro de sus libros, y en griego®, éste
tomado de Heracleon:

OLOOVGTOVE T QyEVVATO @oEL

“Consubstanciales a la naturaleza inengendrada” (citado
por Gomez, 2002, 55). Se trata de un pensamiento gndsti-
co, como lo era su autor Heracleon, tomado de la siguiente
consideracion de Origenes en su Comentario al Evangelio
de Juan, libro 13, capitulo 25, comentando el pasaje de la
Samaritana: “"examinemos si no es muy impio decir que
los que adoran a Dios en espiritu son consubstanciales
a la naturaleza inengendrada y totalmente feliz, de los
cuales acaba de decir el mismo Heracledn que han caido,
al decir que la Samaritana, que era de naturaleza espiri-
tual, se habia prostituido™®. Origenes esta criticando a un
gnostico que piensa que hay seres humanos espirituales,
asi pequen, y otros que son carnales, y eso por natu-
raleza. Los gndsticos creyentes aceptaban la revelacion
como necesaria, dadas las limitaciones de la inteligencia,
pero enfatizaban su antropocentrismo al pretender que
la funcion de la revelacion era hacerlos tomar conciencia
de si mismos y de su finitud, descubriéndoles al mismo
tiempo su superioridad espiritual con respecto a los seres
puramente materiales.

Como todo epigrafe, éste mas que exigir una interpretacion
rigurosa, devela un horizonte en el que el autor desarrolla
una antropologia abierta a la trascendencia, determinada
por la revelacion en Cristo: "Mas que cristiano, quiza soy
un pagano que cree en Cristo" (Gomez, 1977a, 316; Kal-
tenbrunner, 1988). Antropologia, como lo hemos sugerido,
marcada por la temporalidad, |a finitud y la intencionalidad
de la conciencia, anclada en la historia y en la tradicion, de
la cual no existe ninguin esquema o clave de interpretacion,
aunque para Gomez Davila la Iglesia Catdlica es "la mayor
aproximacion conocida” a dicho “"esquema” (Goémez, 2002,
131), dado que de todas formas para ella Dios es el sefior
de la historia.

Nuestro interés primordial en este pasaje de Textos/ es la
relacion que propone Gémez Davila entre el reaccionario
auténtico y su posicion frente a la democracia moderna.
La idea del reaccionario, el filé6sofo que cultiva la inte-
ligencia, es tema recurrente en todos sus escritos con
un objetivo muy claro: “El reaccionario no escribe para
convencer. Meramente transmite a sus futuros complices
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el legajo de un pleito sagrado” (Gomez, 1986a, 9). Lo que
el reaccionario escribe no son sus dogmas, es mas bien el
resultado de su fidelidad a una tradicion: “El pasado que
el reaccionario encomia no es época historica, sino norma
concreta. Lo que el reaccionario admira en otros siglos no
es su realidad siempre miserable, sino la norma peculiar
a que desobedecian” (Gomez, 1977a, 162). El reaccionario
no es irracional por criticar la ideologia modernizante de
lo novedoso: “El pensamiento reaccionario ha sido acusado
de irracionalismo porque se niega a sacrificar los canones
de la razon a los prejuicios del dia" (Gomez, 19770, 253).

Nos apoyaremos para la discusion de este punto central del
pensamiento del colombiano en dos pasajes complementa-
rios, éste tomado de Textos /, y otro que lleva el nombre de
este apartado y figura como ensayo inédito en la Revista
de la Universidad de Antioquia (Gomez, 1995). Alli Gomez
Davila presenta al reaccionario auténtico como quien es-
candaliza al progresista, hijo de la modernidad, a quien
incomoda la sola presencia del reaccionario, al poner en
duda en actitud pesimista el sentido mismo del progreso.
Su punto de partida es constatar cdmo las mas altas inte-
ligencias de Occidente desde hace ciento cincuenta afios
acumulan objeciones contra el mundo moderno, de lo cual
parece que los Unicos que no se azoran son el periodista,
el politico y el tonto.

Lo que no pueden tolerar ni el progresista radical, ni el
progresista liberal es que "el reaccionario proteste contra
la sociedad progresista, la juzgue, y la condene, pero que se
resigne, sin embargo, a su actual monopolio de la historia"
(Gomez, 1995, 16). Para ambos esto es cinismo y parecen
espetarle el famoso veredicto de Jirgen Habermas: los
intelectuales, “lo unico que no pueden permitirse es ser
cinicos" (Habermas, 2005, 26). El progresista radical esta
convencido de |a racionalidad de la historia y por ello cree
que su deber es colaborar a su éxito. Su ética consiste en
impulsar la historia hacia sus propios fines: el desarrollo y
el progreso. Por ello opina que condenar la historia, como
lo hace el reaccionario, no sélo es una empresa vana,
porque la historia es necesidad, sino también una empresa
estulta, porque la historia es desarrollo racional.

Si para el progresista radical necesidad y razon son siné-
nimos, el progresista liberal, en cambio, se instala en una
pura contingencia humana e historica. “La libertad, para ¢él,
es sustancia de la razén, y la historia es el proceso en que



el hombre realiza su libertad" (Gomez, 1995, 17). Su ética
de la revolucién consiste en romper lo que estorba a su
libertad y en labrar la historia como materia inerte. Para el
liberal, el reaccionario es "el estulto que asume la vanidad
de condenar la historia, y la inmoralidad de resignarse a
ella" (Gomez, 1995, 17). El reaccionario constata que tanto
el progresismo radical como el liberal tienen visiones par-
ciales de la historia, dado que ésta no es solo necesidad,
ni solo libertad, sino la integracion flexible de libertad y
necesidad; no es un sistema abstracto que germina bajo
leyes implacables, ni el décil alimento de la locura humana.
Por ello "frente a la historia solo surge la obligacion ética
de actuar cuando la conciencia aprueba la finalidad que
momentaneamente impera o cuando las circunstancias
culminan en una conjuntura propicia a nuestra libertad”
(Gomez, 1995, 18). Pero dado que esta situacion no parece
presentarse en nuestro tiempo, es de la ética del reaccio-
nario testimoniar su asco, suspender el juicio y esperar que
el soplo del destino le depare mejores oportunidades.

Claro que para Gdmez Davila el destino escapa a la servi-
dumbre de la historia y sigue pendiente de la trascenden-
cia, porque el reaccionario al perseguir en la selva humana
la huella de pasos divinos, “no es el sofiador nostalgico
de pasados abolidos, sino el cazador de sombras sagradas
sobre las colinas eternas" (Gomez, 1995, 19). El sentido
que da el reaccionario al destino no esta lejos del sentido
fenomenoldgico que diera Husserl a su lectura de Oswald
Spengler, difiriendo el fundador de la fenomenologia en su
talante optimista del derrotismo del reaccionario: "0 es
que acaso hemos de aguardar a ver si esta cultura sana
por si sola en el juego azaroso entre las fuerzas creadoras
y destructoras de valores? ¢Asistiremos acaso a ‘la deca-
dencia de Occidente' (‘Untergang des Abendlandes’) como
a un fatum que pasa sobre nuestras cabezas? El fatum sélo
existe si pasivamente lo contemplamos [...], si pasivamente
pudiéramos contemplarlo. Pero ni siquiera quienes nos lo
pregonan pueden asi hacer" (Husserl, 2002, 2).

Ernesto Volkening inicia sus magnificas anotaciones al
margen del Reaccionario auténtico, algo asi como es-
colios, destacando como clave para comprender la ac-
titud del reaccionario el que tanto el progresista radi-
cal, hegeliano de izquierda, como el progresista liberal,
“anima candida, vagula, blandula” (Volkening, 1978, 96)
“censuran su pasiva lealtad a la derrota" (Gomez, 1995,
16). Queremos, por ello, continuar nuestra interpretacion

fenomenoldgica de Gomez Davila, sefialando que la del
reaccionario es una actitud muy cercana a la epoché del
fundador de la fenomenologia. Nos da pie la descripcion
fenomenoldgica del reaccionario ofrecida por Volkening:
"Absteniéndose, el reaccionario conserva su integridad y
su independencia, que unidas a su inteligencia igualmente
insobornable (...) constituyen rasgos archicaracteristicos
de lo que pudiéramos llamar su ‘complexion moral™ Si
a algo reacciona el reaccionario es a la doble moral: “El
ladron que se santigua antes de robar indigna al puritano.
Yo reconozco a un hermano” (Gomez, 1986b, 185.). Se
trata de cuatro virtudes cardinales del reaccionario: la
integridad, la inteligencia, la actitud del que "no resis-
tiendo resiste y se queda a la expectativa”, y "la paciencia
despierta, lucida y vigilante". En una palabra, "en una
época comprometida (en el doble sentido de la palabra),
le réactionaire, c'est 'homme non-engagé par excellence”
(Volkening, 1978, 96).

Creemos que una buena manera de acercarse a la actitud
del reaccionario auténtico puede ser la "reduccion feno-
menoldgica” con base en la epoché. Asi como reduccion
viene de reducere, en el sentido de "volver a", por ejemplo
"a las cosas mismas", tan bien expresado por Husserl en su
“zuriick zu den Sachen selbst" (vuelta a las cosas mismas),
reaccion viene de reagere, y bien pudiera comprenderse
como un volver al sentido mismo del actuar, y no como un
actuar en contra. Para comprender mejor por qué hablamos
aqui de fenomenologia husserliana, veamos como caracte-
riza Husserl en Ideas | la epoché fenomenoldgica:

Ponemos fuera de juego la tesis general inherente a la esencia
de la actitud natural. Colocamos entre paréntesis todas y
cada una de las cosas abarcadas en sentido Optico por esa
tesis, asi, pues, este mundo natural entero, que esta constan-
temente "para nosotros ahi delante”, y que sequira estandolo
permanentemente, como “realidad" de que tenemos con-
ciencia, aunque nos dé por colocarlo entre paréntesis.

Si asi lo hago, como soy plenamente libre de hacerlo, no
por ello niego "este mundo”, como si yo fuera un sofista,
ni dudo de su existencia, como si yo fuera un escéptico,
sino que practico la epoché "fenomenoldgica” que me cierra
completamente todo juicio sobre existencias en el espacio y
en el tiempo" (Husserl, 1949, 73).

Una de las conclusiones de Volkening al glosar E/ reaccio-
nario auténtico nos permitira devolvernos a Textos | para
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comprender la actitud de Gomez Davila frente al principio
de la democracia moderna:

Solo el reaccionario, tal como lo pinta Nicolas Gomez Davila,
seria capaz de adoptar frente al acontecer historico una
actitud serena e inteligente, y al mismo tiempo moralmente
inobjetable, sin caer en el servilismo ante el fait accompli del
cual raras veces escapa el marxista habituado a justificar post
festum el rumbo que tomaron los eventos, sin pretender tam-
poco dictar leyes a la historia, como lo hace el liberal cuando,
cayendo en el otro extremo, suefia con el derrotero que ella
ha debido sequir en su concepto (Volkening, 1978, 99).

En este mismo sentido, la argumentacion del reaccionario
en Textos | se vale, como término medio para su interpreta-
cion teoldgica de la historia, de su cuestionamiento radical
de la democracia moderna, cuya concepcion, consideramos,
esta sesgada al reducirla a los extremos, sin permitir alter-
nativas: a la perspectiva liberal o al comunismo estalinista.
Y con respecto a la modernidad, objeto de su critica a
la democracia, tampoco sabe distinguir entre el proyecto
inacabado de la modernidad y su achatamiento en el de-
sarrollo de la modernizacion, como colonizacion del mundo
de la vida por la légica del progreso. Este reduccionismo
y los pasos divinos que guian a nuestro reaccionario au-
téntico, orientados por el "esquema” de la Iglesia Catolica,
como paradigma de fidelidad tanto a la tradicion como a la
trascendencia, parecen acercarlo, quiza también como fiel
alumno de los benedictinos, a la posicion tradicionalista a
ultranza de Benedicto XVI. Asi, lo mas contradictorio de este
pensamiento reaccionario es su fidelidad a un catolicismo
premoderno y tradicionalista, que identifica acriticamente
con la filosofia cristiana, mas cercano a las aristocracias que
a la democracia, en el que Gdmez Davila busca aproximarse
a "un esquema” que nos ayude a comprender la situacion
humana, la tradicion y la practica, y nos permita realizarnos
como personas en el ambito de la contingencia y la finitud.
No es necesario reproducir todos los elementos con los que
pretende sustentar su propuesta reaccionaria, dado que se
trata, entre otras, de algunas tesis que conocemos en la
apologética de la mas rancia tradicion catdlica, integrista
y opuesta a cualquier tipo de reforma, especialmente a
aquellas suscitadas en el Concilio Vaticano Il.

Por otro lado, como lo destacan algunos comentaristas,
Gomez Davila no comparte con los reaccionarios del si-
glo XIX, como Donoso Cortés o José de Maistre, la idea de

ARBOR CLXXXIV 734 noviembre-diciembre [2008] 1085-1100 ISSN: 0210-1963

que la reaccion deba tomar la forma politica de la restau-
racion. Esto seria volver a vicios superados del jacobinismo.
Ciertamente en sus afios de Paris conocid y simpatiz6 con
los escritos de derecha de Charles Maurras, pero su actitud
de reaccionario auténtico le permitio distanciarse de la cri-
tica del francés al romanticismo, en el que el colombiano
vio siempre una cantera rica en motivos para la reaccion
radical (Kinzell, 2003).

Es en estos dos momentos de su argumentacion, la religion
y la democracia, estrecha, pero negativamente unidos por
el mismo autor, donde se derrumba todo el andamiaje
inteligente, intuitivo, critico, contundente y brillante del
pensamiento de este filosofo colombiano: “Sélo el analisis
religioso, al sondar un hecho democratico cualquiera, nos
esclarece la naturaleza del fendmeno, y nos permite atri-
buir a la democracia su dimension exacta. Procediendo de
distinta manera nunca logramos establecer su definicion
genética, ni mostrar la coherencia de sus formas, ni relatar
su historia" (Gdmez, 2002, 62).

Para llegar al texto implicito sugiere Pizano de Brigard,
como lo indicamos antes, partir del pasaje de Textos |,
que se encuentra inmediatamente a continuacion del que
acabamos de citar:

La democracia es una religion antropoteista. Su principio
es una opcion de caracter religioso, un acto por el cual el
hombre asume al hombre como Dios.

Su doctrina es una teologia del hombre-dios; su practica es
la realizacion del principio en comportamientos, en institu-
ciones, y en obras.

La divinidad que la democracia atribuye al hombre no es
figura de retdrica, imagen poética, hipérbole inocente, en
fin, sino definicion teoldgica estricta. La democracia nos
proclama con elocuencia, y usando de un Iéxico vago, la
eminente dignidad del hombre, la nobleza de su destino o
de su origen, su predominio intelectual sobre el universo de
la materia y del instinto. La antropologia democratica trata
de un ser a quien convienen los atributos clasicos de Dios
(Gomez, 2002, 62-63).

Si se parte de esta definiciéon fundamentalista de democra-
cia queda claro entonces que “El didlogo entre democracias
burguesas y democracias populares carece de interés, aun
cuando no carezca de vehemencia, ni de armas" (Gomez,
2002, 56). Lo cual se aclara al constatar que:



Tanto el capitalismo y comunismo, como sus formas hibridas,
vergonzantes, o larvadas, tienden, por caminos distintos, ha-
cia una meta semejante. Sus partidarios proponen técnicas
disimiles, pero acatan los mismos valores. Las soluciones los
dividen; las ambiciones los hermanan. Métodos rivales para
la consecucion de un fin idéntico. Maquinarias diversas al
servicio de igual empefio (Gomez, 2002, 56-57).

La democracia mal definida, subdeterminada politicamen-
te, comprendida desde una teologia integrista, marcada
por la nostalgia de concepciones aristocraticas, ignora su
origen, niega su génesis en la soberania popular como
procedimiento, desconoce que el Estado de derecho es la
mayor conquista de la modernidad en el momento que
los dioses abandonan la historia. Si no se tiene en cuenta
el origen del Estado de derecho moderno en la soberania
popular tampoco se reconoce la universalidad y el funda-
mento moral de los derechos humanos, no distintos del
derecho mismo, precisamente como conquista de luchas
sociales y politicas: “La aprension reaccionaria, que pro-
voca cada episodio democratico, inventa la teoria de los
derechos del hombre y el constitucionalismo politico para
alinderar y contener las intemperancias de la soberania
popular" (Gomez, 2002, 77).

Entonces, una idea de democracia que desprecia al popu-
lus puede ser sefialada como la raiz comun de las nuevas
ideologias, comunismo y capitalismo, enfrentadas por un
poder que se les niega a los ciudadanos. Les ocurre como al
relativismo escéptico y al absolutismo ldgico enfrentados
por no comprender el origen de la verdad en el mundo de
la vida, lo que provocara esta censura de Husserl: “cada
una de estas doctrinas es el espantajo de la otra, las dos
se destruyen y reviven alternativamente, como en el teatro
de guifiol" (Husserl, 1962b, 288). La confusion en la que
vive el tedlogo reaccionario alejado de ciudadanas y ciu-
dadanos, de sus luchas y conflictos sociales, le cierra todo
horizonte de solucién a la insociable sociabilidad de los
humanos: "Si el comunismo denuncia la estafa burguesa,
y el capitalismo el engafio comunista, ambos son mutantes
histéricos del principio democratico, ambos ansian una
sociedad donde el hombre se halle, en fin, sefior de su
destino" (Gomez, 2002, 58).

Esta deformacion teoldgica de los ideales y utopias del
humanismo y de la democracia se articula, segun Gomez
Davila, en cuatro tesis ideoldgicas de su apologética. En

ellas va a desacreditar definitivamente cualquier relacion
(Hoyos, 2007) entre filosofia moral y del derecho con la
critica, la utopia y la democracia como forma de politica
deliberativa:

La primera, "y la mas obvia, de las ideologias democraticas
es el ateismo patético”: "La democracia no es atea porque
haya comprobado la irrealidad de Dios, sino porque nece-
sita rigurosamente que Dios no exista" (Gomez, 2002, 66),
para poner al hombre en el lugar de Dios.

La segunda tesis es la idea del progreso como teodicea del
antropocentrismo futurista: "El progreso es la justificacion
de la condicion actual del hombre, y de sus ulteriores teo-
fanias" (Gomez, 2002, 66).

La tercera se refiere a la teoria de los valores como la mas
espinosa empresa de la ideologia democratica: “Segun la
doctrina democratica, el valor es un estado subjetivo que
comprueba la concordancia entre una voluntad y un he-
cho. La objetividad del valor es funcion de su generalidad
empirica, y su caracter normativo proviene de su referencia
vital. Valor es lo que la voluntad reconoce como suyo”
(Gémez, 2002, 68). Nos encontramos de nuevo con un
compromiso con la fenomenologia, en este caso con el
esencialismo de los valores de Max Scheler, compartido
por el mismo Husserl en sus lecciones sobre ética, hasta
principios de 1920, cuando la crisis de la cultura y de la
moral manifiesta en la primera guerra mundial, lo Ilevan
a superar toda “intuicion de esencias”, también de los
valores, por una fenomenologia genética que reconstruye
historica y subjetivamente la €tica a partir del mundo de
la vida y de la sociedad civil (Hoyos, 2002). Para estos
argumentos el tedlogo reaccionario es sordo: “Eticas utili-
taristas o sociales, estéticas naturalistas o expresionistas,
epistemologias pragmaticas o instrumentales, intentan re-
ducir el valor a su esquema prepuesto, y no son mas que
artefactos ideoldgicos" (Gomez, 2002, 69).

La dltima "tesis de la apologética democratica es el deter-
minismo universal" (Gomez, 2002, 69). "La libertad total
del hombre pide un universo esclavizado. La soberania de
la voluntad humana solo puede regentar cadaveres de
cosas" (Gomez, 2002, 69).

Para Gomez Davila estas caracteristicas de la democracia
son validas tanto para el fetichismo de la democracia li-
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beral, como para el colectivismo despotico: “La confianza
en su propdsito corrompe al demdcrata autoritario, que es-
claviza en nombre de la libertad, y espera el advenimiento
de un Dios en el envilecimiento del hombre" (Gomez, 2002,
73). De aqui se sigue la colonizacion del mundo de la vida
por una concepcion desarrollista de la historia humana:
“la realizacidn practica del principio democratico reclama,
en fin, una utilizacion frenética de la técnica, y una im-
placable explotacion industrial del planeta. La técnica no
es producto democratico, pero el culto de la técnica, la
veneracion de sus obras, la fe en su triunfo escatologico,
son consecuencias necesarias de la religion democratica”
(Gomez, 2002, 73).

Finalmente la democracia no es el resultado de las luchas
politicas que articulan la soberania popular, sino la conso-
lidacion del Estado soberano en contra de las aristocracias
de turno. No puede ser de otra forma, si se parte del prin-
cipio del derecho, la justicia y el Estado, en una concepcion
premoderna del derecho natural, tal como lo desarrolla
brillantemente en su tratado De jure (Gomez, 1988). El
intento ahora es mas audaz: definir la democracia a par-
tir de la theologia naturalis, de una teodicea escolastica,
enemiga de la modernidad y de la democracia: en lugar de
reconocer la autonomia moral a la politica, se la supedita
a la teocracia. Nada raro entonces que las aristocracias y
sus burocratas de turno condenen la democracia popular:
“El pueblo no se alza contra el estado omnipotente, sino
contra sus posesores momentaneos. El pueblo no protesta
contra la soberania que lo oprime, sino contra sus deten-
tadores envidiados. El pueblo reivindica la libertad de ser
su propio tirano" (Gomez, 2002, 79). Por ello el rechazo al
sentido de emancipacion de la modernidad: "En cada hom-
bre liberado, un simio adormecido bosteza, y se levanta"
(Gomez, 2002, 82).

Parece entonces cinismo refinado del autor de los Escolios
atribuir a las luchas por los derechos humanos un origen y
una estirpe reaccionaria, que hubiese sido negada por los
socialismos del siglo pasado, como si se tratara mas bien
de una conquista populista, en su sentido mas peyorativo,
en el establecimiento de la sociedad comunista. Esta, segun
caracterizacion del reaccionario, "surge del proceso que
engendra un proletariado militante, una agrupacion social
pulverizada en individuos solitarios, y una economia cuya
integracion creciente necesita una autoridad coordinada y
despotica; pero tanto el proceso mismo, como su triunfo
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politico, resultan del propdsito religioso que lo sustenta”
Esto permite concluir que "el hombre comunista es un dios
que pisa el polvo de la tierra" (Gomez, 2002, 83).

CoNCLUSION: LA FILOSOFIA DE UN REACCIONARIO
Y LAS FILOSOFIAS LATINOAMERICANAS

Para Gdmez Davila no parece posible la filosofia politica
como se propone en la modernidad, especialmente por
Kant, en el sentido de buscar una solucién moral y politica,
no violenta, a la insociable sociabilidad: “El cinismo politico
logra efimeramente sus propositos inmediatos destruyendo
la fragil estructura ética que la humanidad laboriosamente
construye” (Gomez, 2003, 456). Esta oposicion irresoluble,
que niega toda posibilidad de convergencia entre ética y
politica (Hoyos y Uribe, 1998a), se debe a su comprension
equivocada del sentido originario de la democracia desde
los inicios mismos de la filosofia en Grecia:

Si Socrates realmente nada sabe, ¢por qué no acepta mera-
mente lo que su interlocutor propone?

¢Espera, tal vez, que la verdad nazca de la congruencia
decaprichos?

¢Creera Sdcrates, quiza, que el "bien" consiste en lo que
los votantes unanimemente aprueban?, jsera Socrates de-
mdcrata?

iNo!

Como todo reaccionario, Sdcrates sabe que en una demo-
craciano es licito ensefar. El demdcrata necesita creer que
inventa lo que le sugieren (Gomez, 2005, Escolios I, 22).

Sin embargo, detras de sus criticas a la democracia fetiche
y al ejercicio de doble moral, tanto en su version neoliberal
como en el colectivismo comunista de corte estalinista, se
puede percibir y rescatar el sentido profundo de la reac-
cion: "En nuestro tiempo, la rebeldia es reaccionaria, o no
es mas que una farsa hipocrita y facil" (Gomez, 2002, 84).
Pero el no haber pensado, a partir de la independencia
que confiere esta actitud reaccionaria, posibilidades de
articular la soberania popular en formas de democracia
deliberativa, impiden al aristocrata Gdmez Davila percibir
alternativas para desarrollar politicamente los “lugares co-
munes" de ciudadanas y ciudadanos en la sociedad civil. La
democracia participativa y radical, a la raiz, es negada por
la aristocracia desde un comienzo como proyecto populista



opuesto a la inteligencia, en el que populus significa plebs,
plebe, chusma. La inteligencia condena todo populismo
porque piensa que la plebe es atrasada epistemoldgica-
mente, por lo que requiere ser “iluminada” por los lideres,
y es deébil éticamente, puesto que se deja manipular por
clientelismos caudillistas (Laclau, 2005).

A la raiz de esta indiferencia del reaccionario para en-
contrar soluciones mas equitativas, descubrimos una
vez mas la estirpe fenomenoldgica de sus contunden-
tes reflexiones. La misma falencia que encontramos en
la fenomenologia husserliana en la constitucion de la
intersubjetividad esta a la base de la insensibilidad mo-
ral del reaccionario con respecto al reconocimiento del
otro como diferente en su diferencia como interlocutor
valido. De aqui el rencor del aristécrata hacia la demo-
cracia como soberania popular. El reaccionario repite la
figura platdnica, reeditada por Husserl, del didlogo del
alma consigo misma. El solipsismo de los Escolios no
solo rechaza enfaticamente toda actitud pedagdgica, sino
que desconfia de todo lo que pueda significar auténtico
didlogo y debate, hasta presentar la comunicacion y la
cooperacion como obstaculo: “La lucha contra el mundo
moderno tiene que ser solitaria. Donde haya dos hay
traicion" (Gomez, 1977b, 260).

Lo que los filésofos latinoamericanistas de la posguerra
en su fervor revolucionario hubieran podido aprender de
Gomez Davila, aceptando su mismo consejo, seria, sin tener
que seguirlo en todo, si compartir su diagnostico: de él
surgen preguntas que logran acertar en el corazéon mismo
de nuestras democracias liberales: su doble moral, que
permite calificarlas como democracias “fetiche” (Boron,
2007). Son conciencia falsa por su miopia consciente fren-
te a los limites de la sociedad de consumo, su indiferencia
ante la pobreza absoluta, su transmutacion de la ética en
competitividad, su conformidad con formas de negacion
de la libertad en una sociedad globalizada determinada
s6lo por los valores del mercado (Steininger, 2003). En
todo esto el reaccionario acierta con la critica. Y también
acierta cuando prende las alertas previendo el triunfalismo
dogmatico de revolucionarios autoritarios.

El caso colombiano, a diferencia del argentino, al que
nos referimos en la introduccion, y muy posiblemente
del mexicano, se agudiza quiza todavia mas por el ta-
lante aristocratico de la filosofia de la posguerra, de la

que Gomez Davila es epigono, asi no fuera demasiado
conocido por el publico, lo que para el aristocrata sue-
le ser indiferente. En el momento de los movimientos
sociales en América Latina, de la revuelta de mayo del
68 y de la movilizacion universitaria, sus acompafnantes
intelectuales pensaron que era necesario tomar distancia
del pensamiento reaccionario para poder apostarle “a
la autonomia cientifica y cultural en Colombia” (Fals,
1970). En nombre de la liberacion latinoamericana se
condend el entonces asi llamado colonialismo intelectual
y la cultura elitista extranjerizante. A ella se sumaban
"los especialistas de orientacion o formacion kantiana
que rinden pleitesia a tipos formales o instrumentales
de racionalidad" (Fals, 1987, 87). Y en nombre de la
emancipacion y de la investigacion-accion participativa
se elogiaba a quienes dejaban “de pensar en aleman”, se
distanciaban de la "inevitable exégesis de Kant", obviaban
“la cititis de autoridad (Husserl y Habermas...)" y rompian
definitivamente con "la misteriosa jerga ocupacional que
aleja de la realidad colombiana a nuestros filosofos” (Fals,
1987, 90).

En este ambiente chauvinista y de rechazo a la filosofia
tradicional, en la que no se distinguian diversas corrientes,
a no ser las marxistas doctrinarias y de cartilla, de buen
recibo para los liberacionistas, surge en Colombia la asi
llamada filosofia latinoamericana muy de la mano de la
teologia de la liberacion, mas dependientes una y otra
de las ciencias sociales criticas, sociologia y antropolo-
gia, que de la misma filosofia (Hoyos, 2000). Pensamos
que desarrollos filoséficos como el de Gomez Davila y sus
contertulios contribuyeron en ese momento a la rivalidad,
sino inclusive al desconocimiento total mutuo. Algo que
no favorecié a ninguna de las dos partes, que perdieron
de todas formas “la cosa misma": el uso ético de la razén
practica, en cuanto esfuerzo por comprender el contexto
histérico, cultural y social, para buscarle soluciones poli-
ticas (Hoyos, 1998b).

Mas alla 0 mas aca de la critica al reaccionario auténtico,
no es posible ignorar la contundencia de su estilo, forma
paradigmatica de pensar en espafiol, que no raras veces
nos seduce hasta sobornarnos para aceptar ideas que no
compartimos. Esto hace que tratar de imitarlo termine en
charlataneria. Le ocurrié no hace mucho al fildsofo conser-
vador catolico Vittorio Hossle, quien en visita a Colombia,
aprovecho ratos libres para jugar a producir escolios a partir
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de los escolios de Gomez Davila. Para ilustracion estos dos
de 103 de sus "contra-aforismos" (Héssle, 2003, 98-99)7:

sus planes.

[El amor al pueblo es vocacion de aristocrata. El democrata

no lo ama sino en el periodo electoral.] EI amor al pueblo
del aristocrata no necesariamente es desdefioso, pero es el
amor a un inferior. Un cristiano, sin embargo, deberia saber
que el desprendimiento y el riesgo pertenecen a la forma

mas perfecta del amor.

[EIl filésofo no es vocero de su época, sino angel cautivo

coloca en conceptos su propia €poca, es decir, cuando re-
conoce la idea que tuvo Dios cuando la incluyd dentro de

Naturalmente el ejercicio de jugar a las "variaciones,
corolarios y contra-aforismos” puede imitar el de los
Buendia en Macondo. Por mi parte prefiero adherir
a la posicion del premio Nébel de literatura Gabriel

Garcia Marquez, quien también en forma de aforismo

en el tiempo.] Pero rompe los muros de su prision cuando Davila",

Recibido: 23 de noviembre de 2007

Aceptado: 11 de febrero de 2008

NOTAS

1 Me estoy refiriendo, en parte tex-

tualmente, al "Prélogo” de Castro-
Goémez, Florez-Malagon, Hoyos vy
Millan (2007).

Asi Heidegger no hubiera podido
asistir, pese a todos los esfuerzos
hechos por Peron y Astrada, su carta
al Congreso es bien significativa: "Al
Sefior Presidente del Primer Congreso
Nacional de Filosofia, Mendoza. Muy
honorable presidente. Me es grato
expresarle mi mas profundo agrade-
cimiento por la reiterada invitacion
telegrafica a concurrir al Congreso
de Filosofia y por el ofrecimiento de
efectuar una gira de conferencias en
las Universidades Argentinas. Aprecio
el alto honor que se me ha confe-
rido con su gentil invitacion. Pero
con profundo pesar, debo renunciar
a tomar parte en el Congreso, por
los motivos ya comunicados a usted.
Tampoco puedo considerar, por falta
de tiempo hasta la fecha de partida,
una gira de conferencias por esas
universidades. Envio saludos a los
colegas de todo el mundo y deseo
que el Congreso que se ha de celebrar
en vuestro pais, tan abierto y magna-
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comenta: “si no fuera comunista pensaria como Gémez

nimo, tenga un feliz término. Saludo
al Sefor Presidente con la expresion
de mi consideracion mas distinguida.
Suyo Martin Heidegger" (Citada por
David, 2005, Nota 15, tomada de Pri-
mer Congreso Nacional de Filosofia.
Actas. |, p. 115).

Ver para lo que sigue la pagina del
Congreso: http://www.scief.unsj.edu.
ar/

Debo reconocer hoy como un error
sin disculpas, el haber desconocido
la obra de Nicolds Gdmez Davila y su
influjo en el pensamiento colombia-
no, en mi ensayo sobre la filosofia
en Colombia en la sequnda mitad del
siglo pasado (Hoyos, 2000).
Lamentablemente la edicion de Ville-
gas Editores de 2002 no acierta con
ninguna de las cuatro palabras de la
cita en griego. Agradezco la ayuda de
Juan Fernando Mejia, Franco Volpi y
especialmente de Fabio Ramirez, sin
la cual no hubiera podido reconstruir
el texto y acercarme a su interpre-
tacion.

La traduccion del griego al espafiol es
de Fabio Ramirez.

Los textos originales de Gomez Davila
van entre corchetes, sequidos de los
contra-aforismos de Vittorio Hossle.
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