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En el presente trabajo vamos a defender que estamos asistiendo a una
serie de agudizaciones de la creencia que hemos llamado moderna y a la
aparicion de otros rasgos que nos parecen nuevos, de tal manera que nos
permite hablar de una reconfiguracién de la creencia. ;Podriamos indi-
car algunos de los rasgos de esta nueva reconfiguracion? Esto es lo que
pretendemos. Pero somos conscientes que intentar sorprender el dinamis-
mo de la historia del cambio de la creencia —en la cual estamos inmersos
nosotros mismos— no es una empresa facil. De ahi que, a pesar de cami-
nar a hombros de gigantes, nuestro intento tenga mucho de ensayo y de
rastreo de indicios. Caminamos tanteando las paredes oscuras de nuestro
tunel del presente. Insistiremos mds en sefialar los presuntos nuevos ras-
gos de la creencia que de justificar mediante el andlisis socio-cultural los
fundamentos de nuestras afirmaciones.

La creencia esté ligada estrechamente al sentido de la vida y la rea-
lidad. En nuestro tiempo ya estd claro que las visiones que tienen por ob-
jeto el ordenamiento de la realidad y la vida caen fuera del alcance e in-
terés de la ciencial. Esta circunscribe sus objetos y sus métodos, y no
pretende obtener visiones de la realidad ni de la vida en su conjunto. Sin
embargo, el ser humano pregunta e indaga por el sentido de la vida y de
la realidad. Han sido tradicionalmente las tradiciones religiosas o las sa-
bidurias las que responden a esta necesidad humana. Religién y filosofia,
sabiduria y ciencias del hombre se encuentran en este &mbito de intere-
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ses. Una, como donador general de sentido, y las otras, las ciencias hu-
manas y la filosofia, como vigilancia critica y salvaguarda de las tradi-
ciones religiosas o sabidurias.

Debemos a M. Weber? la exploracién del cambio de creencia en la so-
ciedad. Este autor traté de expresar la vinculacion de las diferentes clases
de religiosidad o creencia mediante la categoria de «afinidades electivas»
respecto a una configuracién social, un tipo de racionalidad, una forma de
actividad econémica, etc. Operacionalizaba de esta manera la intuicién ya
vieja— y, sin duda, ya evidente en nuestros dias— de que la creencia es
como la vida misma un proceso sujeto a las vicisitudes y cambios del mun-
do de la vida humano. Dicho con mayor tono académico: toda creencia
hace referencia a un soporte social donde resulta plausible3. De ahi que,
en un momento de cambio de época o paso de umbral, como el actual,
planteemos la hipétesis de un cambio o reconfiguracién en la creencia.

Qué cambios ha experimentado o estd experimentando nuestra socie-
dad de la modernidad tardia en su configuracién, cultura, racionalidad y ac-
cién que incide en la creencia y su modo de manifestarse? Vamos a proce-
der con cierta rapidez y resumiendo aportaciones de numerosos analistas
acerca de nuestra situacién actual y su incidencia sobre la creencia. El fu-
turo de la religién, su reconfiguracion, pasa por esta recomposicién estruc-
tural de la creencia en general. Al fondo estaran resonando los procesos de
la modernidad en su relacién con la religién que de un modo muy sumario
denominamos secularizacion, posmodernidad y modernidad reflexiva.

1. Las dimensiones estructurales de la creencia moderna

En el proceso o transito de la llamada sociedad tradicional a la socie-
dad moderna ocurre ya una reconfiguracion de la creencia. Aunque to-
davia hay —dependiendo de las sociedades y de los grupos humanos— res-
tos del estilo de creencia tradicional, creemos sin embargo que los
andlisis y debates, como el mismo paso del tiempo, van dejando algunas
cosas claras. A este tipo de rasgos consensuados por el pensamiento ac-
tual nos referiremos en esta primera parte. Constituyen los rasgos tipi-
cos del creyente moderno.

La privatizacion de la creencia

El paso de la sociedad tradicional a la moderna se caracteriza por la
pérdida de centralidad de la religion. Mientras en la sociedad tradicional
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la religién ocupaba el centro de la produccién y legitimacién social, en la
llamada sociedad moderna la religién pasa a la periferia. La religién que-
da relegada a ser una institucién més entre otras. Deja de ejercer, al me-
nos tan masivamente como en la sociedad tradicional, roles publicos de
legitimacién de las actividades politicas, econémicas o culturales, para
pasar a ser crecientemente sdlo religion. Esta especializacién de la reli-
gion en su propio campo de actividad fue vivido histéricamente como un
constrefiimiento de la religién y como una pérdida* de relevancia social,
cultural, etc. En las visiones «eclesiales» de este fenémeno rara vez se ha
insistido en la liberacién que supone para la religion esta situacién que
no la supedita ni instrumentaliza a un sistema o modo de estructurar la
sociedad, de ejercer el poder, etc.

Una visién més socio-cultural del fenémeno insistiré en el descentra-
miento cosmovisional que supone esta marginacién de la sociedad. Co-
mienza a percibirse que la explicacién religiosa es una entre otras mu-
chas posible. Ya no detenta el monopolio cosmovisional. Aparecen otras
instancias que buscan explicar u ofrecer sentido de forma diferente a la
dada por la religion. La creencia religiosa aparece ahora realmente como
creencia. Se han soltado las amarras que retenian el sentido en manos de
la religién y este camina libremente por diferentes visiones, ordenaciones
y explicaciones. La creencia religiosa es una de las posibles y ya no tiene
el aspecto de objetividad, ni de necesidad publica que tuvo en otros mo-
mentos. Deviene una cuestién privada. Y la sociedad y cultura se des-
centran de la religién y se vinculan a otros ntcleos en una pluralidad de
referencias, ideologias y creencias. Estamos ante una privatizacién de las
relaciones religiosas y morales y ante una individualizacién de la mane-
ra de vivir.

El resultado de este desplazamiento de la religiéon a los mdrgenes de
la sociedad moderna esté lleno de consecuencias para la creencia. Se ins-
taura un modo diverso de creencia: ya no aparece la creencia religiosa
como el centro de la cultura, ni posee dimensién publica y constringen-
te, ni con sefales de obligatoriedad ni de visién/sentido objetivo y ver-
dadero. Atendamos aunque sea brevemente a algunas de estas conse-
cuencias.

La inmanencia o secularidad del mundo aparece en el primer plano
En una sociedad tradicional la transcendencia es vivida con la obvie-

dad de lo evidente. E1 Absoluto est4 ahi, cerca, envolviéndonos, siendo la
referencia ética ultima o el sentido final y definitivo. Esta obviedad de la
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gran transcendencia se ha perdido en la sociedad moderna®. No sélo,
como suele insistirse, por motivos de critica racional y de pérdida de va-
lor de las autoridades y la tradicién, sino porque estructuralmente ya no
estamos en una sociedad que irradia desde su centro una vision de este
cariz. La pérdida de centralidad y de unidad cosmovisional preparé una
visién inmanente de la realidad. Las cosas se veian a la luz, no de la
transcendencia, sino de las luces mads tenues de la razén humana, de la
légica propia de su funcionamiento, de su utilidad o funcién social, etc.
Un giro, que, como vio M. Weber, fue preparando el paso hacia una cre-
ciente diferenciacion estructural o autonomizacion de las diversas esfe-
ras sociales, de las diversas instituciones y dimensiones de la racionali-
dad, etc. Podriamos decir que la famosa autonomia humana tan
cacareada en la modernidad tiene aqui su base estructural. Desde ahora
la racionalidad incluso aparece en su pluralidad y con su diversidad de
légicas y principios de validez. En suma, el mundo aparece como mundo,
es decir, secular.

Se advierte ya el impacto sobre la creencia. En una sociedad que es
consciente de su propia consistencia este descubrimiento hace que los se-
res humanos fijen la vista sobre todo en estas dimensiones seculares,
mundanas, y traten de darles tal relevancia que oscurece la pregunta o
mirada al sentido tltimo. M. Weber, que no empleé nunca la palabra se-
cularizacién ni secularidad, sin embargo, hablé de «desencantamiento del
mundo» (= Entzauberung der Welt) para expresar pldsticamente la pér-
dida de hechizo, de brillo y calor de este mundo sin duende, y el inicio de
una fuerte funcionalizacién. Incluso podemos decir, con una cierta mira-
da que resume muchas vicisitudes histéricas, que se prepara la sustitu-
cion de la creencia religiosa por otras creencias de tipo cientifico, politi-
co, humanista, etc. Se dice que estas instancias compiten con la religiéon
e incluso ejercen funciones sustitutorias. Funcionan como visiones del
mundo y como cuasi-religiones: recuérdense los cientismos y toda la
gama posible de ismos ideolégicos. Un fenémeno que no ha cesado de apa-
recer y sorprender en la sociedad moderna.

La inmanencia en cuanto rasgo estructural se expande en profundi-
dad y extensién por toda la cultura y sociedad y hace cada vez mds im-
posible que las visiones y explicaciones religiosas entren dentro de los di-
versos campos de las disciplinas, ciencias, etc. Tales practicas aparecen
como una intrusién indebida. Aparece incluso el fenémeno de reducir
todo a pura inmanencia (racionalismo, ateismo...) y hasta la tendencia en
nuestros dias de hacer de la inmanencia una espiritualidad que absorba
lo mejor de la «tradicién de la transcendencia», es decir de la religién. La
creencia se inmanentiza hasta la espiritualizacién.
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La pluralizacion de la creencia

Una consecuencia de la pérdida del monopolio cosmovisional por par-
te de la religién (cristiana) es la aparicién de diversidad de visiones del
mundo. La pluralidad de creencias estaba en marcha junto con el des-
centramiento de la cultura. El colapso de un orden omnicomprensivo de
sentido no es un tema novedoso: fue advertido ya por la Ilustracién y
otros movimientos posteriores que lo saludaron como la ocasién para fun-
dar un nuevo orden basado en la libertad y la razén.

Ya hemos indicado cémo en la modernidad le han salido competidores
a la religién en su funcién prototipica de donadora de sentido. Desde la
ciencia y las ideologias se han expandido sofisticadas construcciones ra-
cionales que han pretendido sustituir a la religién. Este tipo de mito-
logias, como las denomina G. Steiner®, guardan la «nostalgia de Absolu-
to» de la religién tradicional y tienen, por tanto, la pretensién de
totalidad, de explicarlo todo, que recorrié a la religién. Por otra parte,
estdan atravesadas de ansias de llenar el vacio dejado por la teologia cris-
tiana: son theologia sustituta.

El pluralismo de creencias es para P. Berger’ el rasgo m4s caracteris-
tico de la modernidad. A juicio de este autor el pluralismo constituye un
hecho tan importante como la secularidad, incluso el alcance de ésta se
explica mejor con aquélla. El impulso pluralista en la modernidad que lle-
va a la coexistencia de variedad de creencias e ideologias es impensable
sin factores como el mercado, la ciudad y la democracia. Mediante estas
instituciones centrales de la sociedad moderna nos vemos impulsados des-
de la posibilidad de eleccién a la obligacion de escoger (como es evidente
en el mercado y en la democracia). Se fomenta asi la compulsién a la elec-
cién y ésta aparece como un derecho humano fundamental®.

Las creencias en una situacion de pluralismo se ven afectadas por lo
que Berger y Luckmann denominaron «la situacién de mercado» o super-
mercado: la diversidad de creencias quedan expuestas como productos a
la eleccién del cliente. La pretensiéon de verdad de toda creencia queda
reducida a mera pretension. Esta secularizacién objetiva conduce a una
relativismo de las creencia que tiene su efectos en los creyentes en forma
de secularizacion subjetiva, es decir de pérdida de seguridad, certidum-
bre e identidad. Las crisis de sentido e identidad son una consecuencia
normal de esta situacion de pluralismo de creencias.

Interesa sefialar que las creencias en esta situacion se ven desafiadas
a confrontarse con otras creencia e ideologias y emprenden un viaje de
adaptacion o resistencia que lleva a cuatro posturas que se pueden obser-
var en numerosas iglesias y creencias: 1) la «negociacién cognitiva» en
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busqueda de la adaptaciéon a la situacién, 2) la «rendicién cognitiva» o
ajuste a las demandas de la situacion, 3) el «atrincheramiento cognitivo»
en sus dos variedades de pretension de reconquista del terreno perdido o
de llamada a la defensa confesional. Practicamente casi todas las actitu-
des religiosas y eclesiales de la conciencia moderna caben en esta tipologia
con sus consiguientes comportamientos y segregaciones teoldgicas, etc.

La individualizacion de la creencia

Se comprende que en esta situacién socio-cultural E. Durkheim cap-
tara ya otro rasgo constitutivo de la creencia en la modernidad: la cen-
tralidad del individuo creyente. Si la religion tradicional presenta un
fuerte énfasis en la objetividad de las creencias y en la instancia institu-
cional emisora de las mismas, ahora el acento se desplaza hacia el indi-
viduo. Es el propio individuo el que elige la creencia. Ya la compulsion
gjercida por la tradicién heredada, aunque no deja de ejercer su influen-
cia, permite libertad suficiente como para no imponerse y que sea el cre-
yente el que determine lo que tiene o quiere creer.

Esta faceta individual de la creencia sacraliza hasta cierto punto a la
persona. El respeto a su libertad y determinacién es lo primero. La li-
bertad de creencia en la modernidad pasa, ante todo, por el individuo: él
es el que tiene el derecho a elegir lo que cree y como quiere vivir esta cre-
encia. Se sientan ya las bases para una serie de nuevas reconfiguracio-
nes de la creencia que se van a manifestar en nuestro tiempo.

Una creencia que tiene su punto fuerte en el individuo es una creen-
cia que se instala bajo la defensa de la personalizacién y no tanto del peso
social de la institucion o instancia bajo la que se acoge la creencia. El des-
plazamiento de la creencia hacia el individuo le quita fuerza a las insti-
tuciones y al peso social de la creencia, pero se la da a la persona. Ahora
creer exige asumir personalmente lo creido. La creencia tiene un enrai-
zamiento mayor en la voluntad y la libertad inteligente del creyente.
Como han sefialado P. Berger y T. Luckmann?, el lenguaje mismo es un
indicador de este desplazamiento hacia el individuo: en Estados Unidos,
donde primero se dio este clima de libertad de eleccién religiosa, la per-
tenencia a una religién se expresa mediante la «preferencia», my reli-
gious preference. ;Una pérdida de profundidad de la conciencia creyente
o religiosa frente a la tradicional «confesiéon de la propia fe»?

No tiene nada de extrafio que la creencia en la modernidad exija por
parte de las instituciones o iglesias un mayor esfuerzo de captacion de los
creyentes, una mejor presentacién del mensaje desde la oferta hasta el
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contenido de lo que se cree y que comencemos a asistir a lo que G. Davie
denomina «creer sin pertenecer» (a una iglesia o institucién: «believing
without belonging»), frente al tradicional «pertenecer sin creer» («belon-
ging without believing»).

La subjetivizacion de la creencia

M. Weber ya vio que la religién y la creencia en general en la socie-
dad moderna se refugiaba en el interior. La pérdida de relevancia publi-
ca, privatizacién, se compensaba asi mediante esta mayor interioriza-
cién. La personalizacién que sefialabamos anteriormente pasaba, por
tanto, por el corazén. Este proceso, que a nivel histérico encontré en la
Reforma y el libre examen un poderoso aliado, acenttia los aspectos afec-
tivos de la creencia. Se cree no sélo por tradicion y herencia (religién tra-
dicional), sino por razones y por sentimiento. Las denominadas «comuni-
dades afectivas» van a comenzar a jugar un rol importante en este
camino de la creencia y la religiosidad en la modernidad.

Las consecuencias no dejan esperar. Ahora las luchas y debates de la
creencia, de la fe, acontecen en el corazén. El alma humana es el campo
de lucha del «politeismo de valores», de dioses y demonios que cercan en
su pluralidad al hombre moderno. Los debates de la creencia en la mo-
dernidad no acontecen alrededor del panteén de los dioses —como parecia
que sucedia en el mundo tradicional—, sino en el revuelto interior de los
corazones y de las mentes.

Esta subjetivizacion de la creencia proporciona un tono relativista a la
creencia. Incluso le quita objetividad a las discusiones sobre la «verdad»
de las mismas. Cuestiones como la existencia de Dios son resueltas afir-
mando, como hace un C. G. Jung o en nuestro dias J. Cupitt!?, que su exis-
tencia es meramente psicolégica, arquetipal e interior. Al final la creencia
vale en razén de su funcionalidad para resolver problemas existenciales y
proporcionar armonia a la vida de la persona. Se prepara asi una prag-
matizacién de la creencia: importan sus frutos, no sus raices (W. James).

2. La reconfiguracion de la creencia en la modernidad tardia
reflexiva

Si los rasgos anteriormente expuestos, aunque no agoten todo lo que
se puede decir sobre la creencia en la modernidad, dice lo suficiente,
;cudles serian las tendencias actuales de la creencia en este momento?
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Estamos donde estdbamos o estd aconteciendo un nuevo proceso de re-
configuracién de la creencia?

Aqui vamos a defender que estamos asistiendo a una serie de agudi-
zaciones de la creencia que hemos llamado moderna y a la aparicién de
otros rasgos que nos parecen nuevos, de tal manera que nos permite ha-
blar de una reconfiguraciéon de la creencia. ;Podriamos indicar algunos
de los rasgos de esta nueva reconfiguracién? Esto es lo que pretendenos
a continuacién. Pero somos conscientes que intentar sorprender el dina-
mismo de la historia del cambio de la creencia —en la cual estamos in-
mersos nosotros mismos— no es una empresa facil. De ahi que, a pesar de
caminar a hombros de gigantes, nuestro intento tenga mucho de ensayo
y de rastreo de indicios. Caminamos tanteando las paredes oscuras de
nuestro tunel del presente. Insistiremos maés en sefialar los presuntos
nuevos rasgos de la creencia que de justificar mediante el an4dlisis socio-
cultural los fundamentos de nuestras afirmaciones.

Modernidad tardia: La sociedad copulativa

Nos encontramos: en una sociedad que se caracteriza, segin algunos
de sus mejores estudiosos actuales, como U. Beck'?, por la copulativa «y».
Existe una clara diferencia entre la llamada modernidad simple, la predo-
minante hasta ahora, y la que se perfila y denominamos mdés que tardia,
reflexiva. Mientras que la modernidad simple, de la revolucién industrial,
era una sociedad maés lineal y de las adversativas —o bien o—, la sociedad
actual, global y difusa, de la incertidumbre y la contingencia, es la «época
del y», que dijera Kandinsky. Supone una radicalizacién de la modernidad
que rompe las premisas y contornos de la sociedad industrial y abre las
vias a una modernidad distinta. Una revolucién silenciosa que se ha dado
sin violencia, al menos externa, y que ha producido grandes emergencias.
Sefialemos algunos de estos cambio que distinguen a esta sociedad actual:
1) es una sociedad donde los mismos procesos de modernizacién automati-
zados ha producido una amenaza generalizada, sociedad del riesgo, que se
descubre insita en todos los dinamismos de la modernidad; 2) se genera
una creciente autoconfrontacién social y politica con los efectos no preten-
didos de la sociedad del riesgo, es decir, surge la reflexividad (que no re-
flexién); 3) se da la superposicién de aspectos positivos y negativos, «bie-
nes» y «males», acciones, reacciones y contra-reacciones, con lo cual
entramos en las turbulencias de la sociedad global del riesgo.

En suma, la sociedad reflexiva y del riesgo es una sociedad incontro-
lada, de la incertidumbre y de la autocritica, sin ningin sujeto social cla-
ramente definible.
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Podemos sospechar con fundamento que si nos hallamos en un tran-
sito hacia una nueva fase de la modernidad, también estamos en un mo-
mento de reconfiguracién de las creencias y de la religion.

Pluralismo hasta la fragmentacion

Es conocida la insistencia de los autores de la llamada posmodernidad
(J. F. Lyotard, G. Vattimo, R. Rorty...) en sefialar el ocaso de las grandes
visiones del mundo o grandes relatos. Ni las ideologias ni las filosofias de
la historia ni las visiones religiosas serian méas que «lazos sociales» orien-
tados a la integracion social de los individuos y a ganar su colaboracién
hacia los fines u objetivos propuestos. Entramos en un momento histéri-
co que no sélo ha perdido el halo de verdad objetiva que rodeaba a estas
visiones, sino que nos impele a construir o decidir nuestro propio sentido
de la vida. Este neo-nietzscheanismo, carente de toda exaltacién zara-
tustriana, convierte al ser humano de nuestros dias en un radical con-
structor de sentido: el sentido se lo proporciona el individuo, que no sélo
lo elige, sino lo fabrica.

Este estar condenados a darnos nuestro sentido de la vida y la histo-
ria, sin nostalgias por los grandes relatos anteriores —como reza la defi-
niciéon postmoderna de J. F. Lyotard— llevaria al ser humano de nuestros
dias a refugiarse en los pequefios y multiples relatos, los pequefios rela-
tos, rescindibles, pasajeros, temporales.

Esta actitud estd presente en nuestro momento. Los posmodernos,
maés que profetas, levantan acta de tendencias socio-culturales de nues-
tro tiempo. Traducido en actitudes de creencia, asistimos hoy a una pro-
liferacién de «fes» que experimentan con el sentido. O dicho mas sociolé-
gicamente: nuestra época se caracteriza por ofrecer —junto a las
instituciones tradicionales— una pluralidad de instancias generadoras de
sentido. Ha inventado o creado instituciones de produccion y transmisién
de sentido, desde la psicoterapias a los orientadores sexuales, matrimo-
niales, hasta la ingente explosion de la literatura de autoayuda, autoes-
tima!3, etc. Por no hablar de los programas de TV donde se nos ofrecen,
si no ya en la misma publicidad, interpretaciones y orientaciones para
nuestro comportamiento y nuestra vida. Se crean asi «pequefios mundos
de sentido» y de creencia que pueblan el clima pluralista de la sociedad
civil de nuestros dias.

Y aparecen, como complemento de las grandes iglesias, una serie de
«comunidades de sentido» de cariz espiritual, unas més cerradas (sectas)
y otras més abiertas y flexibles (cultos o grupos misticos) donde se ofre-
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cen estilos de vida definidos. Estas nuevas instancias ofrecen relatos o
creencias que se caracterizan por su eclecticismo: aprovechan tanto las
reservas de sentido tradicional, como las corrientes actuales cientificas,
psicoterapéuticas, etc. Un sincretismo que no rehuye la mezcla de nada,
ni ninguna alternativa. Se presentan con una pretensién de seriedad
que, sin embargo, no resiste el mas minimo rigor critico.

Como ha sido indicado con agudezal4, estos nuevos centros creadores
y transmisores de sentido son «instituciones intermedias» que aparecen
sin la fuerza de la imposicién o la prescripcion, sino como una oferta de
posibilidades. Dosis de creencia homeopaticas que no eliminan las causas

de la crisis de sentido, pero que la atentdan y proporcionan resistencia a
la enfermedad.

La época de la credulidad

Nuestro tiempo puede ser denominado «época de la credulidad!®».
Tiempo donde el balanceo de creencia e increencia juega con la ambiva-
lencia que recorre toda la sociedad.

Por una parte, vivimos en un momento en el cual la racionalidad fun-
cional ha llegado a extenderse a campos cada vez més alejados de su es-
tricto dominio para infiltrarse en zonas que habitualmente estdn regidas
por la relacién interpersonal, la comunicacion, la moral y la tradicién.
Esta «colonizacién del mundo de la vida», como la denomina J. Haber-
masl®, tiene también un efecto de profundidad (C. Offe), cada cada vez
maés en todas las actitudes y configura un modo de ver el mundo, ciego
ante el simbolo y la riqueza o misterio de la realidad. Esta queda reduci-
da a sus aspectos de superficie dominables y analizables por la ciencia y
expresables en algun algoritmo.

La homogeneizacion funcional de nuestro mundo, impulsada por la
enorme expansién de dinamismos que tienen alcance mundial, como la
tecno-ciencia y el mercado, tienden en nuestro momento socio-histérico a
expander visiones instrumentales de la realidad. Un cuantitativismo y
calculabilidad que reduce finalmente la experiencia de la realidad y de-
seca las tradiciones y donadores de sentido. Estamos a un paso de expli-
car uno de los puntos ciegos para la creencia. La religién y la tradicién no
se valoran ni se consideran ante el eficacismo, la rentabilidad, la utilidad
y el pragmatismo dominante. La indiferencia religiosa y el cierre ante la
transcendencia es una de las consecuencias mas previsibles.

Por otra parte, llama la atencién que justo esta desecacion de los acui-
feros del sentido ofrezca una desertizacién agrietada, por cuyas rajas se
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cuela el ansia de sentido. Se prepara asi la aparicién de una sed de Mis-
terio que se manifiesta en formas aberrantes o extravagantes. R. Débray
ha sefialado, con cierto humor, c6mo los superinvestigadores de inge-
nieria, informdtica, etc. de Palo Alto, compensan la sequedad de su dedi-
cacién funcional investigadora con rituales esotéricos y espiritistas en las
tardes-noches. Y G. Kepel, indica la sorprendente proliferacién de inge-
nieros lideres de movimientos fundamentalistas tanto cristianos, como
judios o islamicos.

A.Touraine!” ha lanzado la hipétesis, simplificadora y provocativa, de
si la ruptura o escisiéon fundamental de la sociedad actual no yace en la
marcha en paralelo de dos procesos que no se encuentran: por una parte,
el dinamismo tecno-cientifico y econémico que impulsa una légica fun-
cionalista e instrumentalista y, por otra, el encuentro interpersonal, el
comunitarismo y la produccién de sentido que funciona sin encontrarse
con aquel. Una sociedad dividida y enfebrecida por procesos de funciona-
lidad y de comunitariedad que no logran encontrarse ni ajustarse mu-
tuamente.

«Epoca de credulidad», es decir, época donde vivimos la ambivalencia
de la indiferencia y de la actitud mds acritica frente a una serie de creen-
cias viejas/nuevas que atraen a los espiritus y los encaminan hacia el
mundo. La subversién moderna de las estructuras de plausibilidad de la
creencia —de la que hemos dado un ejemplo relevante— afecta a todas las
areas de la creencia, la moral y los valores. Pero esta realidad cotidiana de
nuestro mundo muestra su fragilidad desde el punto de vista existencial y
del sentido. Es insegura, incierta y, como diremos, es ocasién a menudo
para experimentar el descontrol, la incontrolabilidad de esa sociedad y la
contingencia. Por esta ranura o ruptura de la «realidad ordinaria» (A.
Schiitz) se cuela «la otra condicién» (R. Musil) que da paso a la apertura a
lo transcendente o cualquier creencia por mas ridicula que parezca.

La diseminacion de la creencia.

La diseminacién y el rizoma son denominaciones que caracterizan al
pensamiento en este tiempo de contextualismo y de radicalismo relati-
vista. M. Foucault ya vio disolverse el poder en tecnologias diseminadas
para mejor actuar en el sistema social. Michel de Certeau visualizé «la
explosion del cristianismo, que saltaba en pedazos y se esparcia por toda
la sociedad y cultura francesas, al menos. Pero la explosién y disemina-
cion de las creencias se puede contemplar en un proceso que se inicia en
la marginacion de lo religioso en la sociedad moderna, que produjo el plu-
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ralismo cosmovisional y que se continda en un resquebrajamiento insti-
tucional que es visible en nuestros dias.

Queremos decir lo siguiente: la pérdida del monopolio cosmovisional
condujo a la religiéon a una retirada en la institucion que la especializa y
la fortalece mediante un proceso que se suele denominar, con X. Kauf-
mann'® de «eclesializacién» y hasta de «eclesiastizacién». Es decir, las
iglesias se reordenan mediante un endurecimiento burocratico y jerar-
quico, clerical, de las comunidades o religiones institucionalizadas. Esta
defensa institucional, que tiene visos de reaccién defensiva confesional
frente al ambiente inhdéspito, le deja a las grandes iglesias el monopolio
de la religién. Han perdido el monopolio cosmovisioonal pero mantienen
el monopolio de los servicios religiosos: quien busca lo religioso lo en-
cuentra en las iglesias. Fuera de ellas domina la profanidad secular. Pero
el acervo de simbolos y creencias religiosos, el potencial simbélico de lo
sagrado, estaba en manos de la expendeduria eclesial.

En nuestros dias hemos alcanzado un estadio que cambia dréstica-
mente esta situacién. Todavia las grandes religiones institucionales do-
minan el mundo de la creencia, de las referencias de los individuas y, sin
duda, la persistencia de aspectos «cristianos» —puesto que esta es la rea-
lidad europea predominante— estd todavia muy hondamente enraizada
en la cultura y las percepciones de nuestras sociedades y de muchos de
los que ya no se reconocen en esta fe. Pero lo nuevo de la situacién es que
ya no es necesario ir a las iglesias para obtener o hacer uso de los sim-
bolos religiosos. Rituales y creencias deambulan hoy por toda la sociedad.
Es como si el depésito de ritos y simbolos religiosos, contenido cuasi-mo-
nopolisticamente en las religiones institucionalizadas, se hubiese res-
quebrajado y dicho potencial se hubiese desparramado por todos los in-
tersticios de la sociedad.

Hoy la religién no est4 circunscrita dentro de los muros de las igle-
sias, ni la expenden los clérigos, sino que su presencia nos asalta por do-
quier, en los lugares mas sorprendentes y bajo los atavios de personas en
apariencia muy laicas o con los ropajes de una nueva sacralidad.

El campo religioso, diriamos a lo Bourdieu, se esta «desregulando»
en este inicio de siglo. Creer ya ni implica pertenecer a una institucién.
El individualismo y las posibilidades de organizarse una creencia me-
diante la ayuda de otras instancias o del flujo de simbolos diseminados
en la atmdsfera social, permite hoy a los individuos que sea cada vez
maés verdad lo que la soci6loga britdnica G. Davie denomina «actitud
post-religiosa»: aceptar una creencia sin adherirse a una iglesia. La
privatizacién de la creencia, no ya de la religién, alcanza un grado su-
perior. Claro que, como ha sefialado D. Hervieu-Léger!® esta situacién
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no debe llevarnos a pensar en la pura creencia individual y no com-
partida; més bien se da la multiplicacién de pequefias comunidades
fundadas sobre las afinidades culturales, sociales y espirituales de sus
miembros.

Los individuos aprenden a creer con menos apoyos institucionales y
sociales y a tener un sentido y unas identidades m4s fragiles y plurales.
Quizé pudiéramos hablar de creencias y lealtades diferenciadas.

La nueva contingencia y la reduccion de complejidad espiritual

Vivimos un momento socio-cultural de redescubrimiento de la contin-
gencia. Es coherente con el tiempo de incertidumbre que nos toca vivir.
A una sociedad de la incertidumbre le corresponde la captacién de la fi-
nitud y la limitacién del ser humano. A un tiempo de descubrimiento de
la ambigiiedad y el riesgo pululando por todos los dinamismos de la so-
ciedad moderna, le corresponde la vivencia del miedo generalizado, la in-
seguridad y la bisqueda de proteccién. A una sociedad desbocada?’, in-
controlada, sin rumbo?!, como lo demuestra el comportamiento de la
economia financiera o la incapacidad de implantar un orden con futuro
en el mundo, asi como las amenazas del terrorismo o las vacas locas, le
siguen actitudes que buscan de nuevo en el mundo de lo mégico o numi-
noso el control y la seguridad que le niegan las presuntas aportaciones
de la racionalidad y la tecno-ciencia humanas.

Ante las aporias de la sociedad del riesgo la sociedad moderna suele
tratar los problemas existenciales a base de razén instrumental, pero el
miedo y la inseguridad tienden a refugiarse en «lo otro de la razén». La
reduccién de complejidad (N. Luhmann) de esta sociedad ante la indis-
ponibilidad de lo irremediable y la incondicionalidad de lo indisponible,
es el esoterismo y la mitologia. Un refugio en el interior y en la creencia
en forma de esoterismo y un neognosticismo?? de bajo tono que combina
el ocultismo con el sincretismo espiritual. Tiempos propicios para los
«movimientos espirituales» como se suele denominar a estas corrientes
de creencia del momento actual.

Los datos sefialan este auge de lo irracional, como lo llama I. Ramo-
net??, cuando la economia y la politica pierden la capacidad de orienta-
cion. El «vuelo yoguico» y la meditacién transcendental se proponen en-
tonces como solucién a la crisis. A la impotencia humana le sigue la
aparicion de las tombolas mdgicas: no sélo la gente comtn busca més en
los juegos de azar la solucién a sus cuitas de desempleo, marginacién so-
cial, etc., sino que la diosa Fortuna y la rueda del Destino aparecen de
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nuevo en el horizonte de los brokers. Se predice el porvenir y se utilizan
hasta las piedras de cuarzo para tener la suerte de obtener un empleo,
pero también se reza y hasta se dedica una misa para tener suerte en una
inversién en bolsa. La industria de la adivinacién, del tarot, los talisma-
nes, la quiromancia... crece, y un ejército de 20.000 brujos, videntes,
astrologos y aurispices no bastan para atender las demandas de m4s de
cuatro millones de franceses; otros tantos son necesarios para semejante
clientela italiana y no sabemos cudntos son los espaifioles, pero nos ase-
guran que en Madrid superan a los sacerdotes.

La complejidad e inseguridad de nuestra sociedad desalienta cada vez
a més personas que se refugian en la seduccién del oscurantismo. La cre-
dulidad de nuestro tiempo pasa, para muchas personas, por esta espiri-
tualidad que proporcione tranquilidad interior, auque sea al precio de se-
guir creencias que son una burda parodia del gnosticismo. Las
condiciones de plausibilidad estdn dadas para que ante los nuevos ries-
gos se reaccione mediante el reencantamiento esotérico del mundo y
creencias de tipo mégico o soluciones llovidas del cielo. Una regresién
cultural que demanda de la religién una hermenéutica adecuada.

En el fondo late un problema de gran envergadura: la patencia gene-
ralizada de las sombras del progreso moderno. La modernidad tardia, re-
flexiva, es consciente cada vez més de este hecho. Por otra parte la mo-
dernidad ilustrada consider6 y traté como superfluo todo lo que no se
ajustara a la razén argumentadora y empirico corroboradora. El resulta-
do, digamoslo con el juicio sumario de la Escuela de Frankfurt y de Hei-
degger, fue la mito-logia tecno-industrial. Y ahora sobre la estepa dejada
por la racionalidad funcional proliferan, desde hace afios, el mito y la
magia con mas fuerza que nunca.;No existe una cierta correlaciéon entre
la nueva sensibilidad de «la nebulosa mistico-esotérica?*» y la moderni-
dad antirreligiosa? ;No estd la modernidad escindida y la razén moder-
na ha olvidado algo que pertenece a sus propias raices?

La simbolizacion de las creencias

Ya hemos indicado c6mo los creyentes de la modernidad tienden a in-
ventar la religién. La individualizacion creciente de la creencia facilita la
interpretacion subjetiva y la adaptacién de las doctrinas al sentir e inte-
reses de las personas. Este proceso destradicionaliza la religién y pro-
porciona una suerte de amnesia cultural y religiosa que facilita el cam-
bio, la interpretacién sui generis y hasta el eclecticismo que prolifera en
nuestros dias.
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D. Hervieu-Léger?5 ve indicios en la situacién presente que refuerzan
esta tendencia ya avistada desde la modernidad por Schleiermacher.
Asistimos, como indican los estudios de campo, a una variedad o plura-
lismo de creencias dentro de las mismas tradiciones. Hoy un cristiano
tiene una idea de Dios que difiere muchisimo de la de otro creyente cris-
tiano y le acerca, por ejemplo, a una concepcién maés «oriental» o imper-
sonal de Dios. Este tipo de diversificacién de la creencia ya no es cosa de
intelectuales, sino que se ha extendido a muchos creyentes. Estos dispo-
nen con bastante libertad de un depésito cultural e institucional que in-
terpretan y adaptan a sus gustos y necesidades. Una suerte de «bricola-
ge» creyente que depende de edad, sexo, experiencias generacionales,
medio social, etc.

(Cudl es la reaccién de la instituciéon? Si en otros tiempos ha respon-
dido con una intelectualizacién de las creencias para adecuarlas al nue-
vo momento, hoy esta estrategia no parece dar resultado: muchos teélo-
gos se quejan de la falta de consistencia de sus posibles interlocutores.
No hay posibilidad de discutir y plantear los problemas con «rigor». El in-
terlocutor no dialoga, sélo pide, o mejor se toma, una adaptacién que sus-
tituye a la tradicional. De ahi que, en la mayoria de los casos, pongamos
el ejemplo catdlico, se trate de ordenar y mantener una cierta unidad doc-
trinal y creyente mediante medidas de «orden»: la edicién del nuevo Ca-
tecismo Romano, orientaciones, insistencias y hasta condenas de aque-
llas interpretaciones teoldgicas y de aquellos tedlogos que las detentan.
Se constata un no afrontamiento de la raiz del problema de la herme-
neutizacion de la creencia que se quiere controlar o paliar en sus conse-
cuencias, pero no —por imposible— en su causas o factores determinantes,
de caracter mas socio-cultural y de sensibilidad de época.

Mientras tanto, crece una interpretacién simbélica de las creencias
religiosas. Tanto los tedlogos como los legos creyentes «metaforizan» las
afirmaciones biblicas sobre la creacién, los malos espiritus, los milagros,
etc. La creencia actual pierde realismo y entra dentro de una sensibili-
dad desmagificadora y simbolizadora, aunque, por otra parte, el eclecti-
cismo propicie a su vez, la vuelta a posturas donde la magia y la supers-
ticion acritica campen libremente. Una muestra méas de la ambivalencia
y mezcla de elementos que vivimos en esta modernidad reflexiva o del
riesgo.

Una metaforizacién o simbolizacién que se da acompafiada de proce-
sos de magificacion grosera. La vulnerabilidad psicolégica, el desfalleci-
miento ideoldgico, la exclusién social del momento neoliberal, con la pre-
carizaciéon de la economia, del trabajo, de las relaciones familiares...,
genera suficientes sentimientos de impotencia como para no tratar de do-
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minar las «fuerzas negativas» con una serie de creencias magico-esotéri-
cas flotantes que mediante «ondas positivas», «<buenas vibraciones», etc.
traten de compensar y proporcionar un poco de seguridad a los espiritus.

Creyentes «peregrinos», «convertidos» y «resistentes»

Si quisiéramos proponer algunas de las figuras de creyente tipicas de
este momento «desregulado» de la creencia, tendriamos que dar la razén
a D. Hervieu-Léger?® de que parece un tiempo de «peregrinos» y «conver-
tidos». La pérdida de fuerza normativa de las tradiciones, la amnesia cul-
tural consiguiente, el relativismo y la crisis de la transmisién de la tra-
dicién, la afirmacién de la autonomia personal y hasta el desvalimiento
estructural en que se halla la persona, constituyen las condiciones socia-
les y culturales de plausibilidad para que surjan estas dos figuras a las
que habria que afiadir, por la relevancia social que ha adquirido, la to-
nalidad de creyente resistente o neotradicional, si no queremos emplear
la palabra dura y peyorativa de sensibilidad fundamentalista.

El peregrinaje de creencias es un fenémeno muy esperable entre los
creyentes interpretadores y escasamente adheridos a una iglesia e inclu-
so tradicién. Peregrinos no tanto de lugares sacros, cuanto de creencias,
grupos, comunidades, practicas y hasta concepciones. Antes de llegar, si
llega, el momento de la estabilidad y del hallazgo definitivo de la creen-
cia en la cual descansar y de la adherencia comunitaria o institucional
que fije al peregrino en un lugar, esta girovancia espiritual estd conde-
nada a la busqueda y el visiteo espiritual. Estos nuevos girévagos de la
modernidad tardia expresan el estado flotante, diseminado e individua-
lista de las creencias, asi como el modo voluntario, auténomo, modulable
y cambiante de vivir la creencia.

La identidad es uno de los problemas de fondo no resueltos del cre-
yente peregrino. Un problema que se juega en varias vertientes: la cog-
noscitiva, la comunitaria, la afectiva o emocional, la cultural y la ética o
comportamental. De la solucién o hallazgo de soluciones para estos as-
pectos depende el grado y la duracion de la peregrinacion creyente. Pero
ya se puede afirmar, sin miedo a equivocarse, que toda la creencia de la
modernidad tardia estd afectada, aunque sea en su rechazo, por esta si-
tuacién de busqueda de identidad?’.

El convertido es otra de las figuras del creyente de nuestros dias: tras
rechazar o deambular lejos de determinadas creencias, finalmente arri-
ba ala que le arraiga y le convence. Las modalidades de la conversién son
varias: desde el que no ha sido ya inculturado en una tradicién religiosa

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas http://arbor.revistas.csic.es
Licencia Creative Commons 3.0 Espafia (by-nc)



Creencia y sociedad moderna 783

y, tras buisquedas y crisis espirituales, llega a la conviccién de su creen-
cia, hasta la del que abandoné y retorna al hogar cristiano o catélico que
dej6 en su juventud, o el semi-afiliado que descubre con la entrada en un
grupo o alguna vicisitud de las experiencias limite de la vida (K. Jaspers)
la vivencia de lo entrevisto pero jamds vivido con decisién ni intensidad,
sin olvidar la conversién a una tradicién religiosa o al menos grupo di-
verso (Testigos de Jehovd, mormones, neo-budismo, etc) de aquel en que
fue socializado en su nifiez en la tradicién de una gran iglesia.

La tercera figura de creyente es la del resistente o neotradicional que,
ante el relativismo o desregulacion de la creencia, se reafirma en su tra-
dicidn, doctrina, institucién y modo de creencia. Una vuelta a una versién
tradicional de la tradicién en un momento en el cual ya no es posible sos-
tener naturalmente esta version. Una figura tipica de la reaccién y la au-
todefensa frente al peregrinaje y el indiferentismo de muchos. Un modo
de creencia apoyado por las actitudes predominantes en las instituciones
eclesiales y que obtienen no sélo el refrendo oficial, sino la compensacién
psicolégica de defender una tradicién valiosa que corre el riesgo de per-
derse por el mal uso y la minusvaloracién de muchos creyentes. También
admite gradaciones que en sus versiones extremas rozan las posturas in-
transigentes, intolerantes y fanaticas. Cuando se mezclan, como es posi-
ble en estos momentos culturales y politicos, con demandas de identidad
nacional o de agravios a una tradicién o cultura (islamismo), entonces
nos hallamos ante fenémenos de etnoreligiones o fundamentalismo, que
usan la justificacién religiosa para defender causas nacionalistas o pro-
yectos politicos de cariz alternativo al de la modernidad dominante?s,

El materialismo y el espiritualismo de nuestro tiempo.

A la vista de los procesos de cambio en las creencias, no tiene nada de
extrafio que nos planteemos si las palabras siguen significando lo mismo,
especialmente cuando nos referimos a términos tales como los de mate-
rialismo y espiritualismo.

Constatamos en la actual situacién socio-cultural que adscripciones
ideolégicas denominadas materialistas, por ejemplo de antiguos comu-
nistas, etc, tienen que ser revisadas radicalmente. El materialismo hoy
dia parece mejor adscrito a aquellas posturds y estilos de vida que nie-
gan la transcendencia. Este cierre ante la transcendencia sucede hoy
mas por el camino de la explotacién de la llamada sociedad de las sensa-
ciones (G. Schulze), o mercado de sensaciones, producido por el mundo
mercantil y massmedidtico, que por la negacién teérica de determinados
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principios. Nuestra sociedad cibernética y del neoliberalismo global pro-
duce imdgenes de la realidad cuyo significado es el de ser mera mer-
cancia (J. Baudrillard) para ser consumidas o exhibida. Idolos, como dird
dJ. Luc Marion, que sélo reflejan la mera realidad de las cosas sin permi-
tir un transcendimiento que pase de su uso consumista. Una sociedad de
este género expande un paganismo de raiz materialista, mercantilista y
consumista que es in-transcendente por definicién. Este es el nuevo ma-
terialismo trivial que crea multitud de idolos que impiden la visién de lo
Otro.

“ Sin embargo, estamos asistiendo, como nota M. Gauchet?®, a una es-
piritualizacién propia del descubrimiento de aquellos materialistas anti-
guos que caen en la cuenta de la dimensién subversiva que anida en la
religion, el cristianismo concretamente, en estos momentos de materia-
lismo consumista. Hay una vuelta a encontrar o descubrir en las raices
religiosas dimensiones de utopia y de resistencia al materialismo del am-
biente. Desde este punto de vista, vemos c6mo los materialistas antiguos,
si no se convierten, se espiritualizan y cémo el simulacro de la imagen y
de religiosidad consumista de sensaciones deviene un materialismo cra-
so y negador de la transcendencia. Un doble movimiento que nos fuerza
a cambiar el sentido de las palabras y de las adscripciones. Y es de espe-
rar que mas alla de acercamientos ideolégicos, que ya se dieron en las dé-
cadas anteriores, crezca la afinidad entre los antiguos materialistas y los
creyentes criticos frente al sistema neoliberal y su produccién de triviali-
dad; una esperanza utépica de cambio social que sélo puede ser de orden
espiritual.

Cada vez se va haciendo mas evidente la estrecha imbricacién entre
razon y creencia. No nos determinamos nunca sélo por razones. Una par-
te de las realidades a las que les prestamos nuestra adhesién pertenecen
al 4mbito de lo invisible y sé6lo son accesibles por medio de la creencia.
Los problemas que se debaten en la sociedad del s. XXI que avistamos,
desde la bioética hasta la democracia, se juegan en el &mbito humano de
las creencias (religiosas o no) y en las llamadas por Ch. Taylor, motiva-
ciones de sentido moral, de fines superiores, por encima del estilo de vida
trivial que nos rodea.

A modo de conclusion
Hay datos suficientes para sospechar con fundamento que asistimos

a un cambio o transformacién de la sociedad y la cultura y, por tanto, de
la creencia. Mds dificil —y nos queda como tarea— es ofrecer una teoria de
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esta nueva configuracién de la creencia y de la religién. La religién re-
sulta asi un indicador del cambio socio-cultural al que asistimos.

Queda relativamente claro, con acentos que se pueden enfatizar miés
0 menos, que asistimos a un desplazamiento de la creencia y de la reli-
giosidad hacia el individuo, con una especial tendencia hacia la herme-
neutizacién o desdogmatizacion que puede adoptar tonalidades subjeti-
vas, en un contexto de pluralismo y de tradicion y memoria reflexivas. En
esta situacién predomina la tendencia hacia un experimentalismo reli-
gioso de tipo emocional y un pragmatismo de la salvacién aqui y ahora.
La construccién de la transcendencia se vuelve hacia la inmanencia o sa-
cralizacién de la secularidad. Esta metamorfosis de la creencia no esta
exenta de contrarreacciones que incluso —como parece acontecer en este
momento histérico— presentan un neo-tradicionalismo o sensibilidad
«fundamentalista» dominante, ademds de una credulidad apta para la
recepcion facil de cualquier propuesta o para recluirse en la indiferencia.
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