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La historiografia de la ciencia ha tendido abusivamente a identificar
la Revolucién Cientifica con las decisivas aportaciones realizadas en el si-
glo XVII, subestimando ast la importancia de las contribuciones renacen-
tistas. Pero la reevaluacién de la tradicién mecdnica y artesanal que
habria de conducir con posterioridad a un espectacular desarrollo tecnols-
gico arrancé, de hecho, en el siglo XVI de la mano de la magia natural. Un
atento andlisis de la obra de Francis Bacon, el gran idedlogo de la ciencia
moderna y el mdximo valedor de la recuperacién de las artes mecdnicas
por parte de la tradicién erudita, evidencia con claridad cudn profunda y
determinante fue esta deuda contraida con la pujante tradicién mdgica
del pensamiento renacentista.

El siglo XVI ha sido frecuentemente objeto de un tratamiento muy
superficial por parte de los historiadores de la ciencia, empefiados en
considerarlo simplemente la antesala de la gran Revolucién Cientifica
del siglo XVII. La preeminencia de una filosofia de corte vitalista en
la que la magia natural emerge como poderosa clave en la investigacién
y transformacién del mundo fisico fue vista, desde épocas posteriores,
como una recaida en el oscurantismo y un obstaculo para la configu-
racién de la ciencia moderna. Sin embargo, en el siglo XVI la magia
natural no sélo fue una disciplina progresista en lo que se refiere a
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su frontal oposicién al saber libresco de la tradicién escolastica, sino
que forjé mejor que ninguna otra tradicién la reevaluacién de la técnica
y el saber artesanal arrinconados a un segundo plano del mapa del
saber desde la Antigiiedad. En diversas cortes europeas de la época
(por ejemplo, y de manera destacada, la de Rodolfo II en Praga), magos
e ingenieros conformaron una pujante alianza que coadyuvaria a la
configuracién de la actitud experimental que estd en la base de la
ciencia moderna. Cerrando el siglo XVI e inaugurando la nueva etapa,
Francis Bacon emergerd como una figura clave en dicho proceso de
confluencia de las tradiciones culta y artesanal en la investigacién de
la naturaleza, cuyo andlisis constituird el eje de este trabajo.

La conexién, aqui invocada, entre magos e ingenieros no es en
modo alguno gratuita. Filésofos naturales e inventores aparecen es-
trechamente asociados conformando una alianza que en el siglo XVI
representa una importante novedad con respecto a periodos anteriores
en los que el divorcio entre la especulaciéon y las tareas practicas era
mas que acusado. Por ello cualquier indagacién sobre el tema ha de
empezar forzosamente por el andlisis de la particular filosofia de la
naturaleza hegemoénica en el siglo XVI: el hermetismo. La importancia
de esta tradicién filoséfica fue puesta de relieve ya en los afos cincuenta
por Eugenio Garin, pero no seria hasta 1964 con la aparicién de la
obra Giordano Bruno y la tradicién hermética, de Frances A. Yates,
cuando deviniera verdaderamente en un gran centro de atencién por
parte de los investigadores. Aunque el término hermetismo se emplee
con frecuencia de manera un tanto vaga e imprecisa, en su acepcién
més rigurosa proviene del Corpus Hermeticum, coleccién de escritos
en lengua griega (generalmente en forma de didlogos entre divinidades),
que se atribuian al dios egipcio Thoth, escriba de Osiris y —de acuerdo
con la tradicién— inventor de la escritura y ulteriormente patrén de
las ciencias. La contrapartida helénica de Thoth era el dios Hermes
Trismegisto («<Hermes, el tres veces grande»), de quien directamente
deriva la denominacién de esta corriente filoséfica por circular bajo
su nombre los mencionados textos. Por consiguiente, los escritos her-
méticos se creian originarios de Egipto y practicamente contemporaneos
de Moisés, tal y como Lactancio ensefiara y el propio San Agustin
creyera.

Alrededor de 1460 un manuscrito que contenia de forma incompleta
el texto griego del Corpus Hermeticum llegé a Florencia y Marsilio
Ficino recibié el encargo de traducirlo. Las miltiples ediciones de su
versién latina alcanzaron una gran difusién a lo largo del siglo XVI,
proliferando incluso los comentarios a la misma por obra de Lefevre
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d’Etaples, Champier, Foix de Candale, Patrizi, etc. Sin embargo, en
1614 el helenista Isaac Casaubon dat6 los textos herméticos como post-
cristianos (habian sido escritos en realidad en los siglos I y II de
nuestra era), con lo que se ponia fin a la creencia de que el Corpus
Hermeticum recogia y representaba la antigua sabiduria egipcia. La
presencia de elementos platénicos, persas, hebreos y aun cristianos,
adem4s de los genuinamente egipcios, no habia pasado en modo alguno
desapercibida a los estudiosos, pero ello distaba mucho de representar
un problema: antes bien, ésa era una excelente prueba de la naturaleza
profética de los textos y de su carécter divino. De este modo, y en
contra de lo que seria previsible, la datacién de Casaubon no alteré
en absoluto la suerte del hermetismo en la Europa moderna: para
entonces, el mensaje del Corpus habia sido ya perfectamente asimilado
por la plana mayor de los filésofos renacentistas y se habia convertido
en la armazén misma del pensamiento de la época.

Aunque el Corpus Hermeticum es una mera yuxtaposicién de frag-
mentos diversos escritos en momentos distintos por autores diferentes
(todos ellos desconocidos), cabe no obstante hallar facilmente un de-
nominador comuin en el mismo. Asi, toda la obra puede leerse como
el relato de la regeneracién del hombre a través de la comunién mistica
con el Cosmos, dejando atrds la historia de la Caida recogida en el
Génesis y recuperando de este modo el dominio de la naturaleza que
en un primer momento tuviera. En realidad, el hombre de quien habla
la tradicién hermética es el mago, figura en la que los especialistas
han querido ver —y no sin razén— el més directo de los artifices de
la Revolucién Cientifica. E1 mago era, de acuerdo con la tradicién
hermética, el tinico capaz de penetrar en los mds recénditos secretos
de la naturaleza, obteniendo asi un conocimiento mas firme y verdadero
que el proporcionado por la filosofia natural aristotélica. La naturaleza
formaba una tupida red de correspondencias subyacentes, de simpatias
y antipatias, cuyo conocimiento habria de permitir el control de la
misma por parte del hombre. El mago estaba, pues, llamado a ser el
auténtico amo de la naturaleza.

Pero si bien es cierto que la figura del mago define perfectamente,
y por contraposicién al ideal aristotélico, la nueva actitud del hombre
renacentista frente a la naturaleza, no lo es menos que dicha afirmacién
puede facilmente inducir a confusién si no se acota de manera precisa
el significado de magia en este contexto. El propio Cornelio Agrippa
se vio obligado a hacerlo al comienzo de su conocida y temprana obra
sobre el tema, De occulta philosophia (1533): «<No dudo de que el titulo
de nuestro libro, Tratado de filosofia oculta, o de Magia, atraera por
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su rareza a muchos a su lectura, entre los cuales habra algunos dejados
llevar por una mente de opinién retorcida, y otros muchos maliciosos
e ingratos para con nuestro ingenio; todos ellos, tomando en su ig-
norancia temeraria el nombre de la magia por el peor de sus sentidos,
apenas visto el titulo, gritardn que ensefiamos artes prohibidas, que
esparcemos semillas de herejias, que serd un estorbo para los oidos
piadosos, un escdndalo para los ingenios ilustres, que es maléfico, que
es demoniaco, que yo soy un mago. A ellos tendria que responderles
que entre los hombres de cultura mago no suena a algo maléfico,
supersticioso ni demoniaco, sino a sabio, a sacerdote, a profeta». Esta
magia natural —como se dard en llamar con toda propiedad— nada
tiene que ver con la magia demoniaca de la que se ocuparon ya nu-
merosos autores medievales: en efecto, frente a esta tradicién medieval,
a la que cuadra mejor la denominacién de brujeria, se erige ahora
una magia destinada a lograr el control de las fuerzas y poderes que
desencadenan los acontecimientos de la naturaleza y cuyas operaciones
tratan simplemente de reproducir con la mayor fidelidad las operaciones
de ésta. Por decirlo nuevamente con palabras de Agrippa: «La magia
natural es por tanto aquélla que, habiendo contemplado la fuerza de
todas las cosas naturales y celestes y con curiosa diligencia considerado
su orden, desvela los ocultos y secretos poderes de la naturaleza reu-
niendo las cosas inferiores con las superiores por medio de una in-
tercambiable aplicacién de aquéllas, de tal forma que muchas veces
nacen de aqui estupendos milagros causados no tanto por el arte cuanto
por la naturaleza sobre la que este arte se impone como ministro.
Esa es la razén de que los magos, como diligentisimos exploradores
de la naturaleza, guiando aquellas cosas ya preparadas por ella, apli-
cando lo activo a lo pasivo y muy a menudo enfrentdndose al tiempo
que la naturaleza impone, produzcan efectos que el vulgo considera
como milagrosos cuando en realidad son obras naturales en las que
no interviene nada maés que la mera anticipacién del tiempo: como
si alguien hiciese nacer rosas o crecer uvas maduras en el mes de
marzo, 0 cosas mayores que éstas, como son las nubes, la lluvia, el
trueno, los animales de diferentes tipos e infinitas transformaciones
de cosas. De ahi que estén en un error los que piensan que las ope-
raciones de la magia estdn més alld de la naturaleza o son contrarias
a ésta, puesto que en realidad provienen de la naturaleza y son hechas
conforme a la naturaleza».

Nada, pues, tienen que ver los magos naturales del Renacimiento
con la brujeria. Antes bien, su magia es aquélla que en De vita (1489)
Ficino se habia atrevido a llamar espiritual y que, de hecho, vendra
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siempre estrechamente asociada a la religion, hasta el punto de no
ser sino las dos caras de una misma moneda, a saber, la regeneracion
espiritual del hombre y la recuperacién de su dominio sobre la na-
turaleza. Pero, mds alld de esta evidente dignificacién de la magia
en el Renacimiento, hay otro rasgo que —sobre todo desde la perspectiva
de este trabajo— es importante sefnalar: frente a otras tradiciones
filoséficas, la magia natural se caracteriza poderosamente por su di-
mensién activa, préctica. Asi, fuertemente imbuido de este nuevo es-
piritu, Giambattista della Porta hablard de la magia natural como
«naturalis philosophiae consummatio», la «culminacién de la filosofia
natural», en la medida precisamente en que su caricter operativo tras-
cendia abiertamente la actitud puramente contemplativa de la tradi-
cional filosofia de corte aristotélico. Ahora la magia natural aparecera
indisolublemente ligada a la tecnologia como claves para el dominio
de la naturaleza y, en tultimo término, para alcanzar la redencién
final. El objetivo ya no es sélo conocer, sino producir.

Como muy bien ha apuntado Paolo Rossi, «la afirmacién de una
sustancial no-diversidad entre los productos del arte y los de la na-
turaleza —que se encuentra en algunos de los principales exponentes
de la nueva ciencia— se contrapone radicalmente, como es sabido, a la
definicién aristotélica del arte como lo que da cumplimiento a la obra
de la naturaleza o la imita en sus producciones. En el aristotelismo
y en la medicina hipocréatica (de la que deriva, muy probablemente,
la definicién de Aristételes) la naturaleza se presenta como un ideal
que el arte ha de realizar o restablecer, como una norma cuyos preceptos
e indicaciones debe seguir el arte para alcanzar sus fines». La mas
profunda implicacién de tal concepcién es sin duda la desesperanza
ante cualquier posibilidad de llevar a cabo una radical transformacién
de la naturaleza por parte del hombre, relegado por fuerza a un
papel de mero imitador. Pero esta pretensién de alcanzar la perfeccion
de la naturaleza no sélo es presentada como vana o estéril, sino
que frecuentemente —a lo largo de todo el Medioevo— es considerada
como una actitud ambiciosa, prometeica, llena de reprobable temeridad
y de una no menos recusable impiedad. Con Descartes, como es notorio,
la concepcién serd exactamente la contraria, inaugurando asi la era
del mecanicismo que acompaiia al nacimiento de la ciencia moderna:
lejos de darse alguna diferencia esencial entre la naturaleza y el
arte, éstos son sustancialmente idénticos y los productos de una y
otro pueden compararse ventajosamente. Pero esta decisiva reeva-
luacién de las artes mecdnicas no fue ni facil ni, menos aun, instantanea,
y en ella jugaron un decisivo papel los ideélogos de la magia natural
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antes de que irrupieran en escena los paladines de la nueva filosofia
mecanicista.

El gran cambio venia ya percibiéndose con claridad desde hacia
varias décadas. En sus Discursos admirables (1580) el famoso ceramista
Bernard Palissy se interrogaba sobre la posibilidad de avanzar en el
conocimiento de la naturaleza sin necesidad de leer las doctas obras
latinas de los filésofos. Su respuesta, muy citada por lo expresiva, no
dejaba lugar a dudas: «Mediante la practica yo pruebo ser falsas en
muchos puntos las teorias de gran nimero de filésofos, aun de los
més antiguos y renombrados. En menos de dos horas podra darse
cuenta de ello quienquiera, con tal de que se tome sélo la molestia
de venir a mi laboratorio (...) Te puedo asegurar, oh lector, que, sobre
los hechos contenidos en este libro, aprenderds mds filosofia natural
que la que aprenderias en cincuenta afios leyendo las teorias y las
opiniones de los filésofos antiguos». A esta reivindicacién se sumarédn
también algunos doctos pensadores, como Vives o el propio Bacon,
mas seguira siendo esencialmente un asunto de artesanos e inventores.
La extraordinaria proliferacién de libros sobre méquinas y tratados
técnicos de toda indole en los siglos XV y XVI habla por si sola de
esta rebelién de los ingenieros en pos de un mayor reconocimiento
social. Ciertamente no existia ain, como apunta Rossi, «una conciencia
plena del cambio radical que el enorme desarrollo del saber técnico
estaba introduciendo en los cuadros de la filosofia y de la cultura»,
pero ello no es 6bice para que el proceso de dignificacién de las artes
mecénicas se viva con vehemencia por parte de sus practicantes. No
hay mds que recordar los muy precisos comentarios de Agricola en
este sentido (en De re metallica), sosteniendo orgullosamente que la
técnica ni es fruto del azar ni constituye una practica deshonrosa.
Sea cual fuere el alcance que hubiera tenido a lo largo de la historia
el célebre —y controvertido— desprecio platénico por las artes meca-
nicas, éste estaba llegando ciertamente a su fin.

No es éste, naturalmente, el lugar para abordar con detalle el
debatido problema de la infravaloracién del trabajo mecdnico en la
tradici6n clésica. Sin embargo, la justa comprensién del proceso vivido
en el siglo XVI requiere algunas someras precisiones. El divorcio entre
la ciencia contemplativa y las artes practicas, tema recurrente en los
escritos platénicos, encontré —como es sabido— sus ecos en numerosos
autores de la Grecia clédsica. Jenofonte, por ejemplo, ponia en boca
de su Sécrates: «Las llamadas artes mecénicas llevan consigo un estigma
social y son deshonrosas en nuestras ciudades; pues tales artes dafian
el cuerpo de quienes las ejercen y hasta de quienes vigilan, al obligarles
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a una vida sedentaria y encerrada e incluso, en ciertos casos, a pasar
el dia entero junto al fuego. Esta degradacién fisica conlleva asimismo
un dano al espiritu. Ademds, los que se ocupan de estos trabajos carecen
del tiempo preciso para cultivar la amistad o la ciudadania, razén
por la cual se les considera malos amigos y malos ciudadanos. En
algunas ciudades, especialmente en las guerreras, es ilegal que un
ciudadano se consagre a trabajos mecédnicos». En esa misma linea se
pronunciaba Plutarco en un conocido pasaje de su Vida de Marcelo
a propésito de la supuesta negativa de Arquimedes a escribir un tratado
de ingenieria: «Fue tanto su juicio, tan grande su ingenio y tal la
riqueza de sus teoremas que sobre aquello que le habia hecho merecedor
del nombre y la gloria de una inteligencia sobrehumana, no quiso
dejar nada escrito; y es que tenia por innoble toda ocupacién mecdnica
y todo arte aplicado a nuestros usos, deseando tinicamente sobresalir
en aquellas cosas que llevaban consigo lo bello y excelente, sin mezcla
de nada servil». Hoy sabemos a ciencia cierta —gracias a los trabajos
de Drachmann, Clagett y otros— que ésta no es sino una invencién
de Plutarco y que Arquimedes cultivé cumplidamente las artes me-
canicas. También es conocida la importante contribucién de los inge-
nieros alejandrinos (Ctesibios, Filén, Her6n...) a estas disciplinas. Sin
embargo, la sombra del prejuicio platénico aparece siempre proyectada
sobre la Antigliedad y el Medioevo, alentando la constitucién de dos
tradiciones bien diferenciadas, por méds que pudieran coexistir pacifi-
camente: una culta, la de los matemaéticos y fil6sofos naturales, por
lo comin entregada a una empresa contemplativa que no ambicionaba
sino el conocimiento de la realidad fisica; otra, artesanal, volcada sobre
las aplicaciones précticas o el componente puramente lidico de los
ingenios mecénicos. Este profundo hiato ser4 sin duda uno de los méas
persistentes legados recibidos por la modernidad.

Tanto la tradicién isldmica de la ilm al-hiyal (o ciencia de los
ingenios mecénicos) como una determinada corriente de obras técnicas
en la Europa latina perpetuaran a lo largo de la Edad Media el espiritu
de la escuela mecédnica alejandrina, mas los grandes avances tecnolégicos
tendran lugar al margen de la misma, por no hablar ya de la esfera
culta de los matematicos y filésofos naturales. La practica totalidad
de las importantes innovaciones introducidas en Occidente por los drabes
—sea cual fuere su auténtico origen— reviste un caracter anénimo y
estrictcamente artesanal: ni las nuevas técnicas de irrigacién, ni el
papel, ni la pélvora, ni los molinos de viento, por no citar mds que
algunos exponentes, fueron importadas o asimiladas por grandes pen-
sadores o por las principales instituciones del saber de la épaca (ma-
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drasas, universidades...). El suyo fue un periplo silencioso, tanto como
el de las nuevas técnicas que —junto a aquéllas— alumbrarian la
decisiva revolucion tecnolégica del siglo XII en Europa. Técnicas hi-
dréulicas, agricolas o mineras siguieron adscribiéndose durante la Baja
Edad Media a una cuasi-anénima tradicién artesanal que poco o nada
tenia que ver con la de la Escolédstica atrincherada en las universidades.
Asi, mientras que sabios y eruditos continuaban por lo general en-
tregados a un conocimiento de la naturaleza puramente teérico y con-
templativo, los nuevos tipos de arados, las sierras hidrdulicas o los
hornos de fundicién eran disefiados y construidos por competentes ar-
tesanos que, de generacién en generacién, venian atesorando un va-
liosisimo saber préctico que estaba llamado a tener repercusiones cada
vez mas profundas en la sociedad de la época. Ciertemente hay casos
como el de Villard de Honnecourt, en el siglo XIII, en los que parecen
confluir esas dos tradiciones diferentes de las que venimos hablando
y anticipan de algin modo la inminente sintesis leonardiana, pero
—m4ds alld de su notable interés— hay que convenir que a la sazén
éstas eran todavia iniciativas muy aisladas a partir de las cuales no
cabe generalizar legitimamente. La reunificacién de las tradiciones docta
y artesanal en el dominio de la técnica era sin duda una tarea pendiente
con la que hubieron de encararse los hombres del Renacimiento.
Cuando Agostino Ramelli aseguraba, en sus Diversas e ingeniosas
mdquinas (1588), que la técnica habia sido siempre tan importante
para los hombres que, «de habérseles quitado, habria parecido que se
extinguia la luz del sol», no cabe duda de que lo hacia como heraldo
de una nueva era. Ingeniero al servicio de la Corona francesa, Ramelli
es un caso extremadamente interesante, no sélo por la gran belleza
plastica de su obra, sino porque ésta presenta dos caracteristicas muy
relevantes en el contexto en que vio la luz: primero, el autor apela
con vehemencia a la necesaria unién de la mecénica con las matematicas
a fin de asegurar el firme progreso de aquélla; en segundo lugar, y
a diferencia de la tradicién medieval (donde Roger Bacon es sélo una
excepcién a este respecto), la obra incluye no sélo descripciones de
méquinas existentes, sino también proyectos de otras maquinas mads
o menos realizables. De este modo, Ramelli —como algunos otros con-
temporéneos suyos— reivindicaba para la tradicién mecédnica una mayor
dimensién tedrica frente al cardcter estrictamente empirico de muchos
de los trabajos de su predecesores medievales. Esta nueva orientaci6n
ha sido magnificamente ilustrada por Pierre Francastel a propésito
de la construccién de la ctipula de la iglesia florentina de Santa Maria
dei Fiore por Brunelleschi: en ella el arquitecto abandoné los habituales
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procedimientos empiricos (el sistema medieval de los andamiajes de
madera desde los cuales se levantaba la b6veda) para pasar a edificar
la cdpula trabajando en el vacio conforme a un disefo abstracto, ma-
temético, que hiciera posible prescindir de los soportes provisonales.
Ahora solamente el arquitecto podia visualizar su obra conforme al
disefio previo, mientras que los obreros debian contentarse con seguir
sus instrucciones: alli donde el constructor del Medioevo era todavia
un artesano —concluye Francastel—, el del Renacimiento es ya un
tedrico. La sintesis entre dos tradiciones histéricamente bien diferen-
ciadas no era, pues, un capricho de intelectuales como Vives o Bacon:
por el contrario, en los albores de la modernidad era también reclamada
desde abajo por los propios artesanos.

El entusiasmo por las méquinas devino asi uno de los rasgos de-
finitorios de la sociedad renacentista, y ello no sélo dentro de su ambito
tradicional. Antes bien, las principales cortes europeas devienen es-
cenarios privilegiados de fastos de toda indole en los que las maquinas
adquieren un protagonismo destacado. Frances Yates ha mostrado,
por ejemplo, cémo éstas se convirtieron en un elemento imprescindible
en las representaciones teatrales (la autora sugiere incluso que éste
fue el &mbito en que por primera vez se aplicaron a gran escala los
fondos estatales al desarrollo de la maquinaria con fines pacificos)
hasta el punto de que el ingeniero-escenégrafo se hizo merecedor de
tal reputacién que en muchos casos llegé a eclipsar al propio dramaturgo,
como la conocida polémica entre Ben Jonson e Inigo Jones pone cum-
plidamente de manifiesto. Pero conviene recordar cémo en el siglo
XVI los festivales teatrales no eran sino microcosmos privilegiados,
plenos, de resonancias simbélicas, o —como ha escrito Paolo Rossi—
«talismédnicas evocaciones de la armonia» de la Corte en la que se
representaban: de este modo, prosigue, «no cabe verlos unicamente
como la yuxtaposicién de diferentes entretenimientos —misica, ma-
quinaria escénica, danza, vestuario o decorados—, sino como un complejo
jeroglifico (...) Las producciones estaban llenas de simbolos tan eruditos
como ingeniosos (...) Las obras eran asf mucho més que representaciones
de lo maravilloso y lo mégico para devenir en si mismas actos magicos».

Conviene recordar, por lo demds, que el auténtico escenario de
estas representaciones y celebraciones no era a la sazén tanto el teatro
propiamente dicho, como el jardin palaciego: grutas y parterres de-
sempenaron esta funcién antes de la construccién de los primeros teatros
estables y aun después siguieron cumpliendo frecuentemente dicho co-
metido. Numerosos autores han subrayado la importancia del disefio
de los jardines renacentistas para el desarrollo de la ingenieria mecénica,
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en virtud particularmente de los ingenios hidraulicos y autématas de
la tradicién alejandrina recuperados ahora para ornato de la Corte.
Ahora bien, esta lectura, con ser correcta, resulta demasiado simplista:
como muy justamente ha apuntado Roy Strong, en este periodo «el
jardin era la expresién de algo mucho més profundo, convirtiéndose
en cierto modo en el laboratorio del arquitecto-ingeniero renacentista.
Sin duda alguna los juegos acuéticos, grutas, autématas y demas cu-
riosidades exigieron un extraordinario desarrollo tecnolégico, previo a
su integracién bajo la forma de conceptos y principios abstractos: pero
ademés —apunta Michel Conan— «las caprichosas invenciones de estos
ingenieros del siglo XVI desempefiaban en el espiritu de éstos una
funcién mégica de la mayor importancia, pues mediante la creacién
de simulacros de vida explicitaban los principios que gobiernan el uni-
verso y hacen posible una comunicacién mégica entre el hombre y el
COSMOS».

Asi pues, no se trataba de un manierismo gratuito: el culto del
artificio posefa una dimensién simbélica o alegérica y la méaquina, en
particular, aparecia como la gran clave para aprehender las propiedades
mégicas de la naturaleza. Los jardines palaciegos se erigian asi en
maégicos escenarios para la re-creacién de la naturaleza por medio de
la tecnologia. Esta asociacién de magia y técnica no era ni mucho
menos forzada o puramente marginal. Esta interpretacién magica de
los autématas y demés ingenios mecénicos estaba, por el contrario,
a la orden del dia: creando —como subraya Eugenio Battisti— «una
zona de licencia, donde lo caprichoso, lo absurdo y lo imposible devienen
licitos», los ingenieros cortesanos llevardn hasta sus tltimos extremos
la imitacién de los efectos naturales por parte del hombre, cual nuevos
demiurgos decididamente insatisfechos con la actitud puramente con-
templativa de lps filésofos naturales de la tradicién aristotélica. El
mago natural de la tradicién hermética habia encontrado por fin su
més plena y perfecta encarnacién en las grandes cortes europeas del
siglo XVI.

Es evidente, pues, que magia y ciencia (o técnica) no habian tomado
todavia caminos divergentes. Muy por el contrario, eran dos empresas
que se complementaban —cuando no se identificaban, sencillamente,
a ojos de sus cultivadores— en un contexto de creciente demanda de
reunificacién de las tradiciones culta y artesanal de investigacién de
la naturaleza. La hora de la sintesis parecia préxima y ésta, en efecto,
no tardaria en producirse gracias a la contribucién —crucial— de Francis
Bacon. La obra de Lord Verulam ejemplifica mejor que ninguna otra
las tendencias de una época, a la sazén llamada ya a cerrarse, en la
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que el divorcio entre teorfa y préctica habia llegado a vivirse como
escandaloso. Dicha obra, como sentenciara Paolo Rossi, «estd orientada
a sustituir una cultura de tipo retérico-literario por una cultura de
tipo técnico-cientifico», rompiendo asi con una tradicion especulativa
y contemplativa manifiestamente estéril en resultados practicos sus-
ceptibles de mejorar las condiciones materiales de la Humanidad. La
filosofia de la naturaleza apenas ha avanzado a lo largo de los siglos,
encerrada en si misma y entregada a vacuas polémicas que se auto-
alimentan sin conexién alguna con la realidad. «Este saber que hemos
heredado sobre todo de los griegos —escribe Bacon en el prefacio a
La gran restauracién— parece mas bien una infancia de la ciencia y
que tiene lo propio de los nifios, a saber: presto siempre al parloteo,
es incapaz y maduro para la generacién, pues es fértil en controversias,
pero estéril en obras». Por ello se hacia precisa, en su opinién, una
urgente reforma del saber en la que las ensefianzas de las artes prac-
ticas, de la técnica, se tomaran debidamente en consideracién.

«De hacer libros nunca se acaba, y la mucha lectura desgasta el
cuerpo» (Ecl., XII, 2): ésa es la actitud que, a juicio de Bacon, conviene
evitar por encima de todo. Es necesario abandonar el puro saber libresco
de la tradicién filoséfica para recuperar el dominio sobre la naturaleza
que el hombre habia perdido al pecar en el Paraiso. En ello consistira
precisamente la gran restauracién por la que trabajé toda su vida y
que habria de dar titulo a su obra mé4s famosa e influyente. Asi, ya
desde su temprano Elogio del saber (1592) Bacon venia propugnando
—en una linea no demasiado alejada de los planteamientos de la co-
rriente hermética todavia en boga— un «matrimonio entre la mente
del hombre y la naturaleza de las cosas», que ciertamente se situaba
en las antipodas del saber libresco de una tradicién peripatética que
habia convertido a la filosofia, segin su conocida expresi6n, en un
mero «intercambio de ladridos». Bacon aboga en cambio por una gran
reforma del saber que habria de propiciar aquella restauracién del
dominio del hombre sobre la naturaleza y, con ello, un bienestar material
hasta entonces desconocido y con el que se atreve a sonar en La Nueva
Atldntida. Precisamente son los frutos, las obras, los resultados prac-
ticos, los mejores signa o indicios de la bondad de una determinada
filosofia: a los experimenta lucifera conducentes a la interpretacién de
la naturaleza o conocimiento de las leyes de ésta han de acompanar
también otros experimenta fructifera que arrojen importantes ventajas
préicticas, tal y como argumenta en el segundo libro de E! avance del
saber (1605). Los recientes descubrimientos geogréficos, la orgullosa
afirmacién de un plus ultra en el globo terrdqueo, presagian para
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Bacon avances en el conocimiento —el globo intelectual, como él lo
denomina con frecuencia— que finalmente habrian de acabar haciendo
realidad la profecia de Daniel (XII, 4): «<muchos pasardn y la ciencia
avanzard». El programa parece, pues, muy claro: son los medios para
llevarlo a cabo los que presentan enormes dificultades y hacen a Bacon
confesar en mas de una ocasién tener claro el camino a seguir, mas
no tanto cudl es su posicion exacta en el mismo. La solucién baconiana
pasard, como ya se ha apuntado, por la mas completa, rigurosa y
apasionada reivindicacion de la técnica que la modernidad haya co-
nocido.

Las artes mecénicas, pese a no haber conocido atn el extraordinario
desarrollo que Bacon les augura, han avanzado no obstante a un ritmo
més intenso que la filosofia natural. Y afirma de modo tajante: «Nos
parece, en primer lugar, que la introduccién de inventos nobles ocupa
con mucho el primer puesto entre las acciones humanas» (Novum Or-
ganum, I, 129). Sin ellos, con las solas manos, pocas habrian sido las
cosas que los hombres hubieran podido realizar. Asi, tres recientes
invenciones (recientes en el sentido de que eran desconocidas para
los antiguos) como son la imprenta, la pélvora y la brdjula dan fe,
para Bacon, de las potencialidades de la técnica para cambiar la faz
del mundo y las condiciones de la vida humana: «ellas han causado
innumerables cambios —argumenta—, de forma que ningin imperio,
ninguna secta, ninguna estrella parece haber ejercido mayor eficacia
y mayor influjo sobre las cosas humanas que el ejercido por estos
inventos mecénicos». Esta ambicién por dominar la naturaleza, a di-
ferencia de otras més vulgares o degeneradas, es perfectamente legitima.
La apuesta baconiana no puede ser més clara: «Recupere, por tanto,
el género humano el derecho suyo sobre la naturaleza que le compete
por donacién divina y désele poder».

En la conocida utopia baconiana, los asombrados ndufragos recalados
en la Nueva Atldntida encontraron precisamente esta tarea materia-
lizada en la Casa de Salomén o Colegio de la Obra de los Seis Dias:
«Nuestra Fundacién —se les explica— tiene por fin el conocimiento
de las causas y del curso secreto de las cosas, haciendo retroceder
los limites del imperio humano para poder asf realizar todas las cosas
posibles». Bensalem es una sociedad préspera, un estado de la abun-
dancia, en virtud de esta productividad de la institucién que se erige
en centro mismo de su actividad. Por ello es un modelo para la Europa
de la época, que ha de recuperar la tradicién mecédnica al tiempo que
enterrar la filosofia especulativa si quiere verdaderamente prosperar.
En rigor, la operacién consiste més bien en redefinir la filosofia natural
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en términos précticos y operativos: no es de extranar, pues, que el
moderno Francis Bacon, el padre de la nueva ciencia experimental
segin numerosas y tépicas visiones, entronque aqui con la tradicién
mégica que tan extraordinaria fortuna habia conocido en el siglo XVI.

Ya a la altura de 1623, en el libro tercero de La dignidad y el
avance de las ciencias, Bacon no dudaba en pronunciarse con toda
claridad: «<En este punto yo reclamo el derecho de resucitar y restaurar
el término, tan mal empleado, de magia natural para designar la
segunda parte de la filosofia o, al menos, a una parte de la misma.
Tomada en su verdadero sentido, la magia natural no es otra cosa
que una sabiduria préctica natural». En algunos otros pasajes de su
obra Bacon hablard de magia rinnovata para referirse a los mas altos
exponentes de su reforma del saber. Por si fuera poco, en otro lugar
afirma: «la magia se propone liberar a la filosofia de la vanidad de
las especulaciones para llevarla a la grandeza de las obras». Incluso
la alquimia es objeto de una matizada revalorizacién por parte del
Canciller: no en vano han sido los alquimistas los tinicos que, durante
largo tiempo, se han esforzado por conocer experimentalmente los se-
cretos de la materia para dominarlos y —una vez mds— producir.
Es cierto que muchas veces la alquimia ha sido refugio de charlatanes
y fantasiosos; es cierto que con frecuencia los alquimistas se han en-
tregado a una arrogancia faustica rayana con la impiedad; es también
cierto que continuamente se arroparon en el secreto y el misterio a
fin de no compartir sus conocimientos sino con sus correligionarios;
pero no lo es menos que, con todo, han de reconocérseles algunos
méritos evidentes. Por decirlo con palabras del propio Bacon (Novum
Organum, 1, 85), una vez denunciados su errores: «No se puede negar
que los alquimistas han descubierto no pocas cosas y que han dado
inventos itiles, por mas que les cuadre muy bien la fabula ésa del
viejo que legé a sus hijos oro escondido en una vina, pero cuyo lugar
exacto simulaba haber olvidado; los hijos excavaron con ahinco toda
la vifia sin encontrar el oro, pero en cambio hicieron con ello mas
abundante la vendimia». Y es que Bacon no podia sino mirar con
simpatia a cuantos se habian empenado en conocer la naturaleza para
transformarla, oponiéndose —como él— a aquellos otros que simple-
mente se conformaban con contemplarla.

De este modo, pues, la deuda contraida por Bacon con la tradicién
magico-hermética es todo menos pequeiia o irrelevante. No se trata,
como hemos visto, de que determinados motivos de aquélla reaparezcan
con mayor o menor vigor en la obra del Canciller, sino que es toda
una actitud ante la naturaleza la que Lord Verulam hereda en con-
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traposicién a la postura tradicional de los peripatéticos. Basicamente
son dos las ideas claves tomadas de la tradicién hermética: en primer
lugar, la atribucién a la ciencia de una dimensi6én préctica y operativa
susceptible de modificar la naturaleza y la posicién del hombre con
respecto a la misma; en segundo lugar, la concepcién del hombre como
«ministro e intérprete de la naturaleza» («naturae minister et inter-
pres»), definicién que Bacon ponia en lugar de la acostumbrada de
«animal racional». Ahora bien, no menos cierto es que estas ideas se
remodelan y redefinen convenientemente en el pensamiento baconiano
para conformar una actitud tan innovadora como influyente. Rossi
estd una vez més en lo cierto cuando afirma que, «apelando a los
temas maégico-herméticos de la conjuncién de la teoria con las obras,
de la no-separaciéon de las producciones del arte y de la naturaleza,
retomando la imagen del hombre servidor/amo de la naturaleza, reu-
tilizando modelos presentes en la tradicién de la retérica del siglo
XVI, Bacon modificé sin embargo el sentido de todos estos temas de
la cultura humanistica y del hermetismo al insertarlos —con una nueva
funcién— en un contexto en el que se rechazaban enérgicamente las
imégenes del saber y del sujeto del mismo que subyacian a aquella
tentativa de transformacién del mundo y a aquella definicién de hom-
bre». Ese nuevo contexto es ya el de la ciencia moderna.
Naturalmente el lenguaje de Bacon resulta con frecuencia un tanto
arcaico, mas no por ello es dificil aprehender el verdadero sentido y
alcance de sus propuestas. «Como probos y fieles tutores —escribe el
final del Novum Organum, cerrando asi la obra— haremos finalmente
entrega a los hombres de su fortuna una vez que su entendimiento
esté emancipado y haya alcanzado la mayoria de edad. A ello seguira
necesariamente la mejora de la situacién humana y la ampliacién de
su dominio sobre la naturaleza. En efecto, el hombre cayé de su estado
de inocencia y de su reino sobre las criaturas por causa del pecado.
Sin embargo, una y otra cosa pueden repararse en parte en esta vida:
la primera mediante la religién y la fe, la segunda mediante las artes
y las ciencias, pues la maldicién no ha tornado a la criatura comple-
tamente rebelde hasta el extremo. Al contrario, en virtud de ese decreto
de «Ganards el pan con el sudor de tu frente», mediante diversos
trabajos (no mediante disputas ciertamente o mediante vanas cere-
monias mégicas) se ve obligada finalmente y en cierta medida a conceder
a la humanidad el pan, es decir, los medios de vida». La novedad no
reside s6lo en el optimismo o en el rechazo de cualesquiera ideales
contemplativos, sino también en el hecho de que Bacon abogue por
unos nuevos instrumentos de regeneracién, que no son otros que los
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de las artes précticas relegadas secularmente a un segundo plano.
Para Bacon «no cabe duda de que si los hombres hubieran abordado
los trabajos mecdanicos con las solas manos, sin la ayuda y la fuerza
de instrumentos —al igual que no dudaron en afrontar las tareas
intelectuales casi con las solas fuerzas de la mente— pocas realmente
hubieran sido las cosas que hubieran podido vencer y mover aunque
todo lo hubieran efectuado con el maximo de esfuerzo y conjuntamente»
(Novum Organum, prefacio al Libro I).

Una nueva era caracterizada por el vigor de una cultura cientifi-
co-técnica, en marcada ruptura con la tradicién contemplativa de una
secular filosofia natural, se abria en el siglo XVII. Pero este profundo
cambio de mentalidad no se improvis6, naturalmente, sino que hay
que buscar su génesis en el siglo anterior, un periodo en el que la
magia natural fue la que resquebrajé el tradicional edificio del saber
especulativo para reclamar un mayor y mas directo contacto con la
naturaleza y los artesanos e ingenieros, desde su propia parcela, acer-
taron a reivindicar ese saber practico que —poco después— estaria
a la base de una de las mayores transformaciones que la Humanidad
haya conocido: la Revolucién Industrial. Magos e ingenieros fueron,
pues, los artifices de un cambio decisivo en los albores de la modernidad,
un cambio en el que, sin embargo, les ha sido frecuentemente negada
toda responsabilidad para mejor ensalzar la obra de Descartes, Galileo
o Newton. Bien conocida y, desde luego, favorablemente juzgada, ésta
no debe empanar los méritos de unos predecesores que por derecho
propio componen uno de los capitulos més apasionantes de la historia
moderna.

Bibliografia

AGRIPPA, Enrique Cornelio: Filosofia oculta: magia natural. (Alianza, Madrid, 1992,
edicién de Bdrbara Pastor de Arocena).

BACON, Francis: La gran Restauracién (Alianza, Madrid, 1985; edicién de Miguel Angel
Granada).

— El avance del saber (Alianza, Madrid, 1988; edicién de Maria Luisa Balseiro y
Alberto Elena).

— La nouvelle Atlantide (Payot, Paris, 1983; edicién de Michéle LeDoecuff y Margaret
Llasera).

BATTISTI, Eugenio: L’Antirinascimento (Feltrinelli, Mildn, 1962).

BRrUNO, Giordano: Mundo, magia, memoria (Taurus, Madrid, 1973; edicién de Ignacio
Gémez de Liafio).

ELENA, Alberto: A hombros de gigantes: Estudios sobre la Primera Revolucién Cientifica.
(Alianza, Madrid, 1989).

(C) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas http://arbor.revistas.csic.es
Licencia Creative Commons 3.0 Espafia (by-nc)



Alberto Elena
436

GaLLUZz1, Paolo: «Dalle tecniche alla tecnologia». (En Vittorio Marchis [ed.], Conoscenze
scientifiche e trasferimento tecnologico. Einaudi, Turin, 1995; pp. 32-75).

GARIN, Eugenio: Medioevo y Renacimiento (Taurus, Madrid, 1981),

GILLE, Bertrand: Les ingénieurs de la Renaissance (Hermann, Paris, 1964).

LEVACK, Brian P. (ed.): Renaissance Magic (Garland, Nueva York, 1992).

Rosst, Paolo: Francesco Bacone: dalla magia alla scienza. (Laterza, Bari, 1957).

— Los filésofos y las mdquinas, 1400-1700 (Labor, Barcelona, 1966).

THOMAS, Keith: Religion and the Decline of Magic (Weidenfeld and Nicolson, Londres,
1971).

THORNDYKE, Lynn: A History of Magic and Experimental Science (Columbia University
Press, Nueva York, 1923-1958).

VasoLl, Cesare: Magia e scienza nella civilté umanistica. (I1 Mulino, Bolonia, 1976).

WALKER, D. P.: Spiritual and Demonic Magic from Ficino to Campanella (The Warburg
Institute, Londres, 1958).

YATES, Frances A.: Giordano Bruno y la tradicién hermética (Ariel, Barcelona, 1983).

— The Occult Philosophy in the Elizabethan Age (Routledge and Kegan Paul, Londres,
1979).

ZAMBELLI, Paola: «Il problema della magia naturale nel Rinascimento» (Rivista Critica
di Storia della Filosofia, vol. 28, 1973; pp. 271-296)

(C) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas http://arbor.revistas.csic.es
Licencia Creative Commons 3.0 Espafia (by-nc)





