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Se propone en este articulo que algunos de los conceptos y teorias pro-
puestos por los publicistas espaiioles del llamado Siglo de Oro puedan ser
titiles en la creacién de un proyecto politico nuevo, no como objeto de imita-
cién, sino como filones de los cuales sacar ensefianzas. Después de conside-
rar los problemas congénitos del liberalismo y el marxismo, el autor
presenta ejemplos sacados de la obra de autores como Juan de Mariana y
Diego de Saavedra Fajardo que confrontan temas contempordneos como la
interdependencia de la paz y la justicia, los limites necesarios al poder po-
litico para evitar la tiranfa y la importancia de la solidaridad entre gober-
nantes y gobernados para que una comunidad sea estable.

Introduccién

Cerca ya del siglo XXI el mundo se dio cuenta de que el sistema
politico-econémico que al principio del siglo XX parecia portador de la
igualdad socio-econémica y que fue llamado «la locomotora del progreso»
—ese Suefio de la Razén que fue el Marxismo— habia producido en vez
de esto el Marxismo leninismo de Rusia y la Europa Centro-oriental, el
Marxismo-maoismo de China, y el Marxismo-castrismo de Cuba. La caida
del Muro de Berlin en 1989 fue interpretada como el triunfo del capitalismo
y de la democracia representativa de los Estados Unidos de América y

(C) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas http://arbor.revistas.csic.es
Licencia Creative Commons 3.0 Espafia (by-nc)



Rafael E. Tarragoé
352

el «Mundo Occidental». Poco después aparecié el articulo «El fin de
la historia?, de Francis Fukuyama, en el que este politélogo anunciaba
el fin de toda discusién relevante sobre lo que debe ser el gobierno
y la economia para todas las naciones y todos los tiempos .

El optimismo y triunfalismo de los creyentes en el capitalismo con-
tindan hoy en dia, afos depués de la caida del Muro de Berlin, pero
muchos han comenzado a dudar que tal evento representé algo maés
que el fracaso del Marxismo como sistema econémico viable. La creencia
en el triunfo del capitalismo —al menos como éste es predicado por
la llamada «escuela liberal>— no es ya tan undnime como entonces,
y pocos creen ya que la democracia representativa —al menos como
existe en los Estados Unidos de América, la Europa occidental y los
modelos académicos— es una panacea. Algunos hablan de una tercera
via socialista (representada por el proyecto del gobierno de Praga du
rante la primavera de 1968) 2. Otros han visto un modelo univsersal
en el sistema politico-econémico adoptado por el Japén después de la
Segunda Guerra Mundial ®,

Mientras haya mundo se haré historia. En 1086 Jorge Guillermo
Federico Hegel dijo: «la historia llegé a su fin, y se acabé con la batalla
de Jena». En la primera década del siglo XIX parecia que el viejo
mundo de reyes, jerarquias eclesiédsticas y aristocracias se habia des-
moronado, y una nueva época de libertad y de los hombres de mérito
habia comenzado para quedarse. La frase del filésofo alemédn maés bien
refleja la presuncién del intelectual de la Ilustracién europea de que
las ideas de su bando ideolégico y lo que en Europa pasaba determinarian
el nuevo curso del mundo. Mucho se discutié y se pele6 en Europa
misma sobre el curso politico y econémico apropiado por mucho tiempo
después que Hegel declaré el fin de ese debate, y en este siglo lo que
se considera la dltima palabra no es exactamente lo que este envisioné.
De 1806 acé varios paradigmas parecieron la solucién universal, desde
la monarquia constitucional y la autarquia econémica, hasta los sistemas
unipartidistas nacional-socialistas y las dictaduras colectivistas.

El capitalismo y la democracia representativa que el Dr. Fukuyama
declara el sistema final para la humanidad —como en otro tiempo
Carlos Marx, otro discipulo de Hegel, vié el socialismo cientifico como
el sistema politico-econémico que todo el mundo razonable terminaria
adoptando— estan lejos de ser adoptados hoy en dia por pueblos, di-
rigentes o intelectuales universalmente. Es m4s, diria yo que estdn
lejos de resolver problemas sociales y humanos, aun en los Estados
Unidos de América y las pocas naciones de Europa, Asia y América
en donde han enraizado. Es innegable que el proceso de usar el dinero
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para hacer méas dinero ha llevado a muchas naciones a un estado de
prosperidad envidiable, y que desaté en ellas fuerzas sociales que for-
zaron la redistribucién de parte de esa prosperidad a una mayoria
de su poblacién. Esto creé en esas naciones sociedades relativamente
igualitarias y sistemas sociales y econémicos en que el éxito de un
individuo depende maés del mérito (o la habilidad) de éste que de su
religién, su grupo econémico o su familia. Esa igualddd relativa a su
vez animé a los individuos méds aptos o ambiciosos de esas naciones
a desarrollar sus facultades empresariales e intelectuales, con el re-
sultado que hoy en dia la mayor parte de su poblacién tiene un cierto
nivel de educacién y en muchas de ellas las instituciones académicas
son parte integrante de la sociedad. Como resultado sus cientificos
contribuyen a su economia, y los triunfos de sus académicos y artistas
més destacados son considerados un orgullo nacional.

Uno de los criticos mas perspicaces del capitalismo moderno y la
democracia representativa alabados por el Dr. Fukuyama es Alejandro
Solyenitsin. En un articulo publicado en la pégina de opiniones del
New York Times el 28 de noviembre de 1993, éste habla del capitalismo
que se estd desarrollando en Rusia como improductivo, salvaje y re-
pulsivo. Recordando que el comunismo se levant6 para acabar con la
explotacién del hombre por el hombre y el poder omnimodo del dinero,
Alejandro Solyenitsin expresa en ese articulo su temor de que lo que
estd ocurriendo en su patria haga que las victimas del renaciente
capitalismo comiencen a pensar con nostalgia del pasado comunista
y su igualdad en la pobreza.

En este articulo Solyenitsin se refiere al optimismo del fin de la
historia del Dr. Fukuyama como «fdbula cdndida» y previene que algo
muy lejos de un final feliz se acerca®. En un discurso leido en el
principado de Lichtenstéin poco antes, el autor ruso habia recordado
que la moral es importante en la politica y que Juan Locke, uno de
los fundadores del liberalismo moderno, predic6 que el gobierno de
los estados no podia obedecer los preceptos de la moral, estableciendo
asi, como parte del capitalismo moderno y la democracia liberal, una
justificacién teérica para los responsables politicos que no se dejan
desvelar por la moral °, En el mismo discurso Solyenitsin condené el
precepto de Jeremias Bentham de que la moral es lo que satisface
al mayor niimero —otro precepto fundacional del liberalismo— y expresé
su asombro del fervor con que el mundo civilizado abrazé este consejo
tan cémodo, y de que las naciones en donde primero enraizé (Inglaterra
y los Estados Unidos de América) sean hoy en dia aquellas en donde
el estado de derecho es mas respetado.
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El desarrollo econémico y teconolégico del capitalismo moderno que
el Dr. Fukuyama alaba en su «;El fin de la historia?» recibieron elogios
de Solyenitsin en Lichtenstein, pero el autor ruso recordé en su discurso
que la humanidad culta aposté con toda fe en el «Progreso» sin preo-
cuparse por su finalidad. Preguntandose, «el progreso, pero jen qué
y de qué?» recordo que el progreso ilimitado es incompatible con los
recursos limitados del planeta («més que excederse en explotar la na-
turaleza hay que preservarla») y que parte de éste es el crecimiento
de «necesidades» promovidas por el sector comercial.

La carrera-biisqueda por satisfacciones y la continua acumulacién
de bienes caracteristicas de las sociedades de consumo de las naciones
capitalistas son motivo de critica para Solyenitsin, quien las ve como
causa de empobrecimiento cultural y espiritual —porque frente al ritmo
espasmédico de este «Progreso» centrado en la técnica, frente a la
informacién superficial y los espectaculos faciles, el alma no florece—
concluyendo que es imposible establecer una civilizacién solamente en
la ciencia, en la tecnologia y en el crecimiento econémico, porque sus
dones nos enriquecen, pero también nos esclavizan, y convierten todo
en una lucha por los bienes materiales.

En estos momentos en que no solamente se ha rechazado el ma-
terialismo-marxista, sino que también hay dudas de la validez del
materialismo liberal originado en los fil6sofos ingleses de la segunda
mitad del siglo XVII y del siglo XVIII, y de los filésofos de la Ilustracién
francesa, conviene estudiar las ideas politicas y socio-econémicas del
bando que perdié la Guerra de los Treinta Afios (1618-1648), que con-
virti6 a Francia en la nacién hegeménica en el continente europeo y
cuando Inglaterra comenzé a desarrollarse como una potencia naval.
Porque el bando catélico en esa guerra, encabezado por los Habsburgos
espaiioles, cuya derrota militar fue confirmada por el Tratado de Wes-
tfalia, no era la fuerza oscurantista de la historia oficial, basada en
la propaganda de los vencedores, y sus fundamentos ideol6gicos no
fueron refutados, mds se supuso que porque sus proponentes fueron
derrotados estaban errados. Como Alejandro Solyenitsin, los publicistas
barrocos catélicos creian que la moral es importante en la politica, y
como hoy en dia el autor ruso va contra la corriente materialista (de
izquierda y de derecha), asi esos publicistas fueron contra las doctrinas
de Nicolas Maquiavelo (1469-1527) y Juan Bodin (1530-1596).

Entre los publicistas catélicos de fines del siglo XVI y de la primera
mitad del siglo XVII sobresalieron el belga Justo Lipsio (1547-1606),
el italiano Juan Botero (1540-1617) y el bavaro Adédn Contzen (1575-
1635) 6, Sin embargo, los mas prominentes fueron esparfioles. Esto no
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es sorprendente si se recuerda que desde fines del siglo XV se habia
desarrollado en la Universidad de Salamanca una escuela teoldgico-
juridica que tuvo influencia en toda Europa. Distinguidos teélogos de
sta escuela fueron los dominicos Francisco de Vitoria (1483-1546) —cuyas
ideas sobre el derecho internacional son el fundamento de la obra de
Hugo Grocio— y Domingo de Soto (1494-1560) —autor de un célebre
tratado sobre el socorro de los pobres—. Influenciados por ésta fueron
los jesuitas Luis de Molina (1536-1600), autor de un tratddo sobre el
precio justo todavia considerado de interés por los economistas, y Fran-
cisco Sudrez (1548-1617), cuyo tratado Defensio fidei catholicae (1612)
flle condenado en Inglaterra porque en él afirma que ningin rey o
monarca tiene o tuvo de ley ordinaria el principado politico inmediato
de Dios por institucién divina sino mediante la voluntad o institucién
humana ’.

Contrario a la opinién popular, la teoria del derecho divino de los
reyes surgié por primera vez en Inglaterra a fines del siglo XVI. Al
hacerse cabeza de la Iglesia los reyes ingleses fueron mas alld que
otros en Occidenté, y fue Jacobo I el primero en afirmar que la monarquia
es una institucién ordenada directamente por Dios; que los reyes res-
ponden sé6lo a Dios; y que la obediencia incondicional y la no resistencia
son prescripciones divinas®, Esta teoria del absolutismo fue llevada
a su extremo (sin lo divino) por el inglés Tomds Hobbes (1588-1679),
quien en su tratado Leviathan le concede al soberano hasta el poder
de decidir lo que es bueno y lo que es malo. Esta soberania ilimitada
se la arrogé luego el Parlamento inglés y la adoptaron las democracias
liberales (con sus Cortes Supremas) y las dictaduras modernas. La
justificacién teérica de la monarquia absoluta («el estado soy yo»), inau-
gurada por Luis XIV de Francia y luego extendida a otras monarquias
europeas y sus dominios de ultramar, fue elaborada por Domingo Be-
nigno Bossuet (1627-1704) y es més «bodiniana» que galicana. Bossuet
opinaba que la Biblia prescribe que el siibdito no tenga voluntad, con-
viccién, ni conciencia propios, ya que su alma le pertenece al rey tanto
como su hacienda y su vida °.

Los tedlogosjuristas espafioles decian otra cosa. En sus tratados
sobre el derecho piiblico y el origen de las sociedades humanas escribian
de los deberes tanto como de los derechos de los gobernantes para
con los gobernados, reconociendo la libertad natural de los hombres
no sélo para seguir la religién verdadera, sino también para escoger
la forma de gobierno por la cual han de regirse, y las personas que
deben regirlos '°. y sus doctrinas se reflejaron en las acciones de los
reyes y las instituciones. Segin Antonio Pérez (secretario y luego ene-
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migo de Felipe II) la Inquisicién espafiola no permitié una vez, antes
bien castigé como escandalosa la proposicién de que los reyes eran
duerios absolutos de las vidas y haciendas de sus vasallos !*. Segiin
los embajadores Nani y Segismundo Cavalli, bajo Felipe II a los grandes
de Espaiia los trataban peor que el rey el Concejo Real y los jueces,
dando la razén a los vasallos contra sus sefiores casi siempre en las
diferencias que tenian !%. En la tercera década del siglo XVII el galés
Santiago Howe escribia desde Madrid con asombro que los esparfioles
en sus peticiones al rey le trataban meramente de «Sefior» y demandaban
justicia de é1 %3,

El anti-absolutismo espaiiol: el Padre Mariana

Ademds de los te6logosjuristas de la Escuela de Salamanca y la
Compaiiia de Jesiis que comentaron en sus obras sobre temas econémicos
y politicos, hubo otros autores espaiioles (religiosos y laicos) que es-
cribieron tratados de economia (arbitrios) y politicos (manuales para
la educacién del principe, el politico o el valido). Estos se multiplicaron
en el periodo que va de 1590 a 1640. José Antonio Maravall y José A.
Ferndndez-Santamaria han escrito soberbios ensayos criticos sobre las
obras de estos autores. En su Teoria politica espariola del estado en
el siglo XVII, José Antonio Maravall compara el concepto de la monarquia
de los publicistas espaifioles con el de autores franceses como Juan
Bodin (1530-1596) e ingleses como Tomés Hobbes (1588-1679) . En su
tratado José A. Ferndndez-Santamaria analiza las ideas de los pen-
sadores politicos espafioles «vis a vis» las ideas de los seguidores de
Nicol4s Maquiavelo (razén de estado) y los seguidores de Juan Bodin
(politicos) 5. En este ensayo me voy a limitar a exponer algunas de
las ideas de dos de estos publicistas espafioles —las cuales creo apro-
vechables para el desarrollo de un proyecto politico-econémico nuevo
menos utépico que el marxismo y méas humano que el liberalismo—
expresadas en manuales de principes.

Juan de Mariana nacié a fines de 1535 en la ciudad de Talavera,
en Castilla. Estudié en la Universidad de Alcal4 de Henares, y en
1554 fue admitido en la Compaiiia de Jesis, en varios de cuyos colegios
ensefid teologia por varios afios. Autor de una monumental historia
de Espafia (1592) y de un tratado controversial contra la alteracién
de la moneda (1609) que le costé varios meses en prisién, el padre
Mariana es més conocido por su tratado De rege et regis institutionc
La dignidad real y la educacién del rey). Escrito en 1590 por encargo
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de Garcia de Loaysa, preceptor del futuro Felipe III, para la educacién
de éste y publicado en Espana en 1590, De rege causé sensacién en
su época, y fue condenado como subversivo por las universidades de
Oxford y La Sorbona, y mandado a quemar en publico por los par-
lamentos de Londres y Paris 6.

De rege parece provocar reacciones de admiracién o de rechazo en
el que lo lee. Entre las reacciones negativas se encuentran la del cubano
Fernando Ortiz, para quien el padre Mariana era oscurantista porque
propone la monarquia como la mejor forma de gobierno, y la de Alan
Soons, para quien éste era elitista, expansionista y clerical V. Por otro
lado autores como J. Neville Figgs y Guenter Lewy le consideran un
precursor del constitucionalismo moderno . El padre Mariana fue un
hombre de su tiempo, y dado su entorno es natural que considerase
la monarquia como el sistema politico méds apropiado para su circunstan-
cia, aunque no hay que olvidar que en su De rege dice: «Sucede en
todo que atin lo mejor y més elegante a unos place y a otros desagrada;
y tengo para mi que ha de suceder lo mismo con las formas de gobierno,
que no porque una lleve a todas ventaja, ha de ser aceptada por pueblos
de distintas instituciones y costumbres !, Es cierto que en esa obra
se muestra opuesto a la tolerancia religiosa ?° (entre otras razones
por que prevé que los tolerados hardn todo lo posible por controlar
las cosas, hasta que llegue un dia en que puedan forzar al rey a
adoptar su religién y oprimir a los otros; exactamente lo que hicieron
los anglicanos tolerados por los fundadores catélicos del estado de Mary-
land, en lo que es hoy los Estados Unidos de América) 2.

También es cierto que el padre Mariana aconseja que se le dé
participacién en los Concejos al clero y que el rey esté siempre preparado
para la guerra, y se explaya criticando lo voluble y cobardes que son
las masas cuando requiere aquellos que tienen por gloria la aprobacién
popular. Pero la monarquia que propone en De rege es una muy res-
tringida, critica a los principes que van a la guerra solamente por
obtener gloria militar, y le aconseja al principe que honre a los plebeyos
de mérito pues «todas las familias que més brillan hoy por su esclarecido
linaje tuvieron principios bajos y oscuros; si se hubiese cerrado la
puerta de la aristocracia a los plebeyos y a los conversos no tendriamos
hoy nobleza» 22, Aunque lo que el padre Mariana llama pueblo (al que
considera la fuente de la soberania) no es lo que consideramos el
pueblo en las democracias modernas, su concepto de pueblo —hidalgos
(«gentry» en inglés), clero, y plebeyos de honra y medios— es el mismo
de la Inglaterra de fines del siglo XVIII, tan alabada por los filésofos
de la Ilustracién francesa.
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En De rege se encuentran muchas ideas y conceptos que adaptados
a las circunstancias de la época en que vivimos pueden ser utiles
para la conceptualizacién de un proyecto politico-econémico nuevo.
La nocién de un derecho natural y la del bien comin son bésicas
al pensamiento del padre Mariana, y aunque sea dificil después de
Magquiavelo, Hobbes, Marx y Foucault, el proyecto econémico-politico
que hoy pretenda tener una ética y preocuparse por las masas opri-
midas y débiles tiene que adoptar ambas. En nuestra época demo-
criatica el rey del padre Mariana es «el gobierno», y ese gobierno
tiene que ser limitado —al menos tan limitado como el del rey que
el padre Mariana queria—. La justicia y la responsabilidad del go-
bernante y sus magistrados son consideradas por Mariana factores
bésicos para la estabilidad de la repiblica, y por ello tanto el rey
como sus funcionarios debian obedecer las leyes. Como el padre Ma-
riana no podia concebir la paz sin justicia, y esta iltima la tenia
por imposible en una republica en la cual unos pocos lo poseen
casi todo y una mayoria vive en la miseria, asi un proyecto politi-
co-econémico nuevo que quiera la estabilidad debe de buscar la pro-
liferacién de los pequefios propietarios y la colocacién de fondos en
las comunidades para el sostenimiento de los pobres e incapacitados,
no tanto por «caridad» o por «obligacién» como porque «ha de ser
expuesto a graves alteraciones que haya en una nacién muchos ciu-
dadanos faltos de viveres» %

El padre Mariana no le aconseja al principe que se apodere de
todo ni que lo administre todo, sino que imponga médicos impuestos,
favorezca el desarrollo de la agricultura y del comercio, y que procure
que se honre a los artesanos y a los empresarios. Aunque el padre
Mariana es consciente de los antagonismos de clase, su ideal no es
la imposicién de un grupo social sobre los demds, ni un igualitarismo
conventual (o utépico). Sin caer en las falacias liberales de que todos
harén el bien por su propio interés y que la moral es lo que satisface
al mayor niimero posible de personas, nuestro autor reconoce que nada
mueve tanto como la utilidad propia y le aconseja al principe que
«procuce pues obligar con esta esperanza la voluntad de todos, y que
esté bien persuadido de que esta es la méas segura garantia de que
ha de cumplirse la palabra dada» %%, El padre Mariana ofrece un modelo
de sociedad inclusivista cuando dice: «Yo convengo en que nada deba
negarse ni haya puerta cerrada para el hombre de gran saber, para
el hombre de mucha virtud y prudencia; asi como en los animales,
debe de admirarse més la indole y virtud de cada uno que la raza,
familia ni padres a que pertenece» %.
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El rey que el padre Mariana queria tenia autoridad, pero no era
autoritario; era capaz de disimular, pero no era maquiavélico. Para
nuestro autor no es nunca licita a los reyes la mentira, pero tienen
la necesidad de disimular. Le aconseja al principe que no debe pre-
sentarse directamente a resistir la muchedumbre cuando esta amoti-
nada, pues un pueblo irritado es como un torrente, ni debe tampoco
empefiarse en llevar a cabo empresas que deban repugnar a los ciu-
dadanos. Por otro lado, sugiere que aunque el miedo no es el mejor
maestro del deber, éste es indudablemente necesario. Pero para él las
palabras «aborrézcdnme pero teman», son sélo propias de tiranos, y
«cuando dejados a un lado los sentimientos de humanidad se convierten
los reyes en tiranos, debemos, como si fueran fieras, dirigir contra
ellos nuestros dardos» %.

Para el padre Mariana la dignidad real tiene su origen en la voluntad
de la repiblica, y si lo exigen las circunstancias, no sélo hay facultades
para llamar a cuentas al rey, sino también de despojarle del cetro y
la corona si se niega a corregir sus faltas y se hace acreedor por su
cardcter al nombre de tirano ?’. Aunque nuestro autor aconseja el
respeto al rey y circunspeccién en el mudar de reyes (dice: «<no debemos
de mudar facilmente de reyes si no queremos sufrir mayores males
y provocar disturbios»), sugiriendo la amonestacién del principe an-
tes de tomar recurso a la violencia, considera que si los métodos
pacificos no dan resultados, es licito matarle por el mismo derecho
de defensa .

Hoy en dia a cualquier dictador se le llama tirano (como a cualquier
conservador se le llama fascista), pero para el padre Mariana el tirano
era un gobernante que se ha arrogado poderes desproporcionados de
los cuales abusa. Su descripcién del tirano hoy en dia es util para
identificar lo que no debe de ser el gobierno de una republica:

«El tirano teme que sus vasallos lleguen a arrebatarle su gobierno y
sus tesoros. No por otra razén prohibe que el pueblo se retina; no por
otra razén le prohibe hablar de los negocios publicos, quitandole la
facultad de hablar libremente y la de oir, la facultad de poder quejarse.
Como no tiene confianza en sus subditos busca la amistad de los
principes extranjeros a fin de estar preparado a todo evento, compra
guardias de otros pueblos. Se apodera de todo sin respeto a las leyes,
de cuyo imperio cree estar exento; mira mas por si que por la salud
del reino, condena a sus ciudadanos a vivir una vida miserable, ago-
biados de toda clase de males, les despoja a todos y a cada uno de
sus posesiones patrimoniales para dominar sélo y sefior en las fortunas
de todos» 2°
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La buena educacién del Rey como paliativo del absolutismo:
Saavedra y Fajardo

Cincuenta afios después que el padre Mariana escribié su tratado
para la educacién del Principe Felipe, don Diego de Saavedra Fajardo
publicé otro, para la educacién del Principe Baltasar Carlos, malogrado
heredero del rey Felipe IV 3, Saavedra Fajardo naci6 el 6 de mayo
de 1584 en las proximidades de la ciudad de Murcia, de familia noble.
En 1600 fue a la Universidad de Salamanca, de la que recibié el
titulo de bachiller el 21 de abril de 1606. Parti6 para Italia en 1610,
en el séquito del conde de Lemos, nuevo virrey de Nédpoles, y en Italia
forj6 su carrera como diplomético, llegando a ser secretario del em-
bajador de Espaiia ante la Santa Sede, y de 1624 a 1633 fue agente
del rey en Roma. En 1633 fue de ministro ante la corte de Maximiliano
de Baviera, y entre 1638 y 1642 particip6 como embajador plenipo-
tenciario en las Dietas de los cantones suizos. El cargo mds importante
de su carrera diplomdtica fue su nombramiento en 1643 como ministro
plenipotenciario en el Congreso de Munster, que habria de acordar
el final de la Guerra de los Treinta Afios con el Tratado de Westfalia
(1648). En 1646 volvi6é a Madrid y ocup6 el cargo de consejero de
Indias hasta su muerte en 1648 3,

El tono del «manual de principes» de don Diego Saavedra Fajardo
es diferente al del padre Mariana, quizds en parte debido a la diferencia
de origen social, experiencias vivenciales y estado, pero también debido
a que para 1640 la monarquia absoluta era un hecho en los reinos
europeos y sus dependencias ultramarinas. No encontramos en sus Em-
presas politicas la evaluacién de la monarquia contra otros sistemas
politicos, ni el énfasis en que la autoridad del reino es mayor que la
del rey, ni la argumentacién en favor de la necesidad de la sancién
de las Cortes para la leva de nuevos impuestos y de cambios importantes
de legislacién que encontramos en De rege. Lo que estos tratados tienen
en comin es que su doctrina estd anclada en el derecho natural y
la realidad (al menos segiin las experiencias de sus autores y de la
historia), y su afdn en hacerle ver al principe las limitaciones filoséficas
y préacticas de su potestad, asi como su fe en la «buena educacién»
como factor moderador de las inclinaciones del gobernante.

Aunque Saavedra Fajardo no reclama el fortalecimiento de las Cortes
ni alaba el tiranicidio, como el padre Mariana, si afirma que el poder
del rey, aunque de origen divino, recae sobre la comunidad politica,
de modo que la majestad no es del principe, sino de la repiblica, de
tal modo que la compaiiia civil nace del mutuo consentimiento. Asi
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en su empresa #20 dice: «Reconozca también el principe que la na-
turaleza de su potestad no es tan suprema que no haya quedado alguna
en el pueblo, la cual, o la reservé al principio, o se la concedi6é después
la misma luz natural para su defensa y conservacion propia contra
un principe notoriamente injusto y tirano» *2. El pueblo no figura tan
prominentemente en las Empresas politicas de Saavedra Fajardo como
en el De rege del padre Mariana, y siendo el primero un aristécrata
no es de esperarse de €l la critica mordaz de los aristécratas indignos
que el segundo hace 3, Pero no deja Saavedra Fajardo de criticar a
sus pares que no imitan las virtudes de los antepasados de cuyo linaje
se ufanan diciendo: «Asi las hazanas de sus antepasados son confusiéon
y infamia al sucesor que no las imita» 3. En su empresa #58 dice
(citando al rey Alfonso el Sabio) que el principe debe amar y amparar
a los menestrales y a los labradores, porque de sus menestrales y de
sus labranzas se ayudan y gobiernan los reyes y todos los otros de
sus seflorios y ninguno puede sin ellos vivir. Y en su empresa #69
aconseja conceder privilegios a los labradores.

Las Empresas politicas de Saavedra Fajardo contienen ideas per-
picaces y audaces que ain hoy en dia tienen vigencia. Sus consejos
al principe contra la ambicién desordenada son més realistas que nin-
guna utopia socialista o panacea liberal. Ciertamente su lenguaje tra-
dicional y préctico estd més al nivel mental del ciudadano medio en
las naciones traumatizadas por las dictaduras militares o por el to-
talitarismo comunista que hoy en dia anhelan fundar una sociedad
civil en su seno. Mas claro no puede ser cuando aconseja al gobierno
que tenga corregida su ambicién manteniendo dentro de los limites
de la razén la potestad de su dignidad, el grado de las élites y la
libertad del pueblo, porque no es durable la repiblica que no estd
mezclada y consta de la aristocracia y la democracia *°*, Observa que
los des6érdenes de ambicién los crea el largo uso de la dominacién,
que todo lo quiere para si, en que es menester que los gobernantes
se venzan a si mismos, y se rindan a la razén aunque es bien dificultosa
empresa, porque muchos pudieran vencer a otros, pero pocos a si mismos.
En la empresa #14 le aconseja al principe que permita libertad de
expresién, ya que «la murmuracién es argumento de la libertad de
la repiblica, porque en la tiranizada no se permite —feliz aquella
donde se puede sentir lo que se quiere y decir lo que se siente—n.

Estos consejos al principe son valiosos en esta época en que las
personalidades han cobrado un valor desmesurado y muchos politicos
se preocupan més por proyectar una buena imagen que por prepararse
para desemperiar bien sus responsabilidades. Sobre todo, su observacién
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que més principes se perdieron por si mismos que por otros y que
el remedio consiste en el conocimiento propio. Es como hecha para
nuestra generacién que todo lo acepta de caras atractivas proyectadas
por televisién su méaxima «que méas ha menester la repiblica que su
principe tenga la perfeccién en la mente que en la frente» %.

En cuestiones de gobierno Saavedra Fajardo aconseja no tocar en
los extremos, diciendo que las comunidades monadsticas pueden sufrir
la estrechez de la obediencia, pero no las populares; y que el gobierno
debe ser tal que los pueblos no se pierdan por la demasiada licencia,
o se obstinen por el demasiado rigor, porque «no ha de ser la entereza
del gobierno como deberia ser, sino como puede ser», ya que «atn Dios
se acomoda a la flaqueza humana». Como el padre Mariana, previene
contra las desigualdades econémicas extremas en una repiblica, diciendo:
«Entre los extremos también se han de constituir las partes del cuerpo
de la republica, procurando que en las calidades de los ciudadanos
no haya gran diferencia; porque del exceso y desigualdad en las riquezas
nace en unos la soberbia y en otros la envidia, y de ellas las enemistades
y sediciones, no pudiendo haber amistad o concordia civil entre los
que son muy disconformes en condicién y estado *'». Segin Saavedra
Fajardo «s6lo aquella reptblica durard mucho que constare de partes
medianas y no muy desiguales entre si» 3,

El conservadurismo de Saavedra Fajardo es progresista, ya que
aunque considera venerables la antigiiedad y la experiencia, no con-
sidera todas las novedades peligrosas, observando que no se perfec-
cionaria el mundo si no innovase y que las costumbres mas antiguas
una vez fueron nuevas. Su punto de vista en este respecto es contrario
al conservadurismo reaccionario que no quiere cambiar nada y al ra-
dicalismo liberal que quiere cambiarlo todo, y muestra una humildad
digna de imitacién al observar que también nosotros podemos dejar
loables novedades que imiten nuestros descendientes, pero que asf como
no todo lo que usaron los antiguos es lo mejor, no lo seré a la posteridad
todo lo que usamos ahora %.

Es la empresa #71 un elogio al trabajo, que comienza con la frase
i(qué no vence el trabajo? Luego dice: «No es oficio de descanso el
reino» ‘. Buen consejo para el gobernante es su aserto de que al rey
que tuviere ociosas y abiertas las manos, facilmente se le caera de
ellas el cetro y se levantardn con el los que tuviere cerca de si. En
términos de economia politica su opinién es que la riqueza de las
naciones estd en el cultivo de los campos, el ejercicio de las artes
mecénicas y el comercio *’. En administracién piblica comenta que
en la imposicién de los tributos el principe natural considera la justicia
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de la causa, la cantidad y el tiempo que pide la necesidad, y la proporcién
de las haciendas, y de las personas, mientras que el tirano, «como
violento poseedor que teme perder presto el reino, procura disfrutarle
mientras se le deja gozar, como pastor que no apacienta a su ganado
sino a si mismo» *2,

Al Final de la Historia

Tanto la obra del padre Mariana como la de don Diego Saavedra
Fajardo son una diatriba contra la politica concebida a la manera de
actividad independiente de la ética. Como autores cristianos toman
en serio la ley y la justicia divinas. Asi tenemos que para el padre
Mariana «el temor a los jueces podra impedir algunas veces un acto
publico de violencia, pero sin el recuerdo de Dios, ;qué podra impedir
que el hombre se entregue a fraudes ocultos?», y concluye diciendo:
«quitard el sol al mundo quien suprima la religion en las cosas hu-
manas... si no hubiese Dios ni creyésemos que toma parte en los negocios
del mundo, ;qué fuerza tendrian las relaciones entre los hombres, ni
las alianzas, ni los contratos?» **. Para Saavedra Fajardo «poco temeria
la malicia al castigo si ejercitdndose ocultamente en la injuria, en el
adulterio y en la rapifia, consiguiese sus intentos y dejase burladas
las leyes, no teniendo otra invisible ley que le estuviese amenazando
internamente» ‘. En una referencia indirecta a la doctrina de Ma-
quiavelo hace la observacién que «tan necesario es en las republicas
este temor [el temor de Dios], que a muchos impios pareci6é invencién
politica la religién» 5,

La creencia en un Dios justo y en una vida eterna en la que
veremos premio a nuestras virtudes y castigo a nuestros vicios como
un freno a la maldad no es peculiar a nuestros autores o al pensamiento
politico barroco espafiol. Los utépicos en la famosa sitira de santo
Tomés Moro permitian a cada cual creer lo que tuviese por conveniente,
pero prohibian severamente que nadie creyese que el alma perece con
el cuerpo o que el mundo camina casualmente sin ser dirigido por la
Providencia, porque «si el miedo no se lo impidiera podria deshilachar
todas las instituciones y costumbres del pais» “®. En una homilia dada
en Londres en 1765, Voltaire dice que la creencia en un Dios justiciero
es necesaria ¥/, Juan Santiago Rousseau, en su Contrato social (pu-
blicado en 1762), incluye entre los dogmas de la religién civil la creencia
en Dios y en una vida eterna en la cual los justos hallaran la felicidad
como premio a su virtud y los malvados castigo a su maldad 4. Teodoro
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Dostoyevsky, en su novela Los hermanos Karamasov (segunda parte,
libro 2, capitulo VI) pone en boca del cinico Juan Karamasov que
para el que no cree en Dios ni en la inmortalidad del alma todo es
licito, atin el crimen %,

El pensamiento politico de la Escuela de Salamanca y de los an-
timaquiavelistas espanoles ha sido tildado de cosa de teélogos de for-
macién medieval *°. Pero los argumentos de Juan de Mariana, Diego
Saavedra Fajardo, Baltasar Gracidn y otros autores de manuales para
la educacién del principe no estdn basados solamente en la ley divina
y el derecho natural, sino también en ejemplos histéricos, la experiencia
propia, o eventos y personajes contemporaneos. Es curiosa la critica
que tilda a estos autores de antimodernos porque debatian las ideas
de Maquiavelo y Bodin, como si los tultimos hubieran sido campeones
del gobierno representativo que hoy en dia consideramos parte de la
modernidad, y no el uno contrario a que el principe tomase consejo
y el otro contrario a cualquier limite a la soberania del rey. Los pu-
blicistas esparioles criticaban las ideas de Maquiavelo y Bodin no tanto
por su contenido religioso como por considerarlas contrarias a las li-
bertades tradicionales y conducivas a la tirania.

Temo que més que por sus ideas (mal conocidas) los publicistas
barrocos espafoles son desdefiados hoy en dia por asocidrseles con la
Reforma Catélica del siglo XVI (popularmente llamada la Contra-Re-
forma) y por haber sido usados por los ide6logos de movimientos politicos
del siglo XX rechazados en estos momentos. Condenar las ideas de
esos publicistas sin examinarlas por su circunstancia histérica y su
catolicismo me parece ser més estricto que la Inquisicién Espaiiola,
la cual preferia expurgar los capitulos y palabras «heréticos» en un
libro a condenarlo por completo, porque segiin decian aquellos inqui-
sidores «no debia quemarse un cuerpo entero porque tenia un dedo
malo». En el prélogo a su pieza «Saint Joan» Jorge Bernardo Shaw
dice que algunos contempordneos suyos creian que medievales eran
los vestidos de su tfa anciana, y algunos de esos criticos se expresan
como si la Contra-Reforma fuese la monja que les recriminaba en
clase y los castigaba cuando no la obedecian *. Desdefiar a los publicistas
catélicos de los siglos XVI y XVII por asociarlos con el nacionalismo
cat6lico del siglo XX es actuar como los militares chilenos, que segin
dicen, al tomar el poder en 1973 hicieron quemar en la Biblioteca
Nacional de Chile todos los libros con la palabra rojo o roja en el
titulo.

El millonario norteamericano J. Leonardo Kaye dice haber hecho
su fortuna porque siguié los consejos en el Ordculo manual publicado
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en 1647 por Baltasar Gracian (1601-1658), uno de los publicistas ba-
rrocos espafioles °2. Hace cinco afios una traduccién de ese manual
por Cristébal Mauer, The Art of Worldly Wisdom (Nueva York, 1991)
estuvo en la lista de «best-sellers» del New York Times, vendiéndose
mas de 100.000 ejemplares ®®. Los argumentos realistas y précticos
en favor de la ética y la justicia en las obras de los publicistas barrocos
espafioles pueden serle ttiles a la generacién presente, desilusionada
con las ideologias e incrédula del argumento religioso *. Es peligroso
aplicar literalmente ensefianzas de otros tiempos, como los tradicio-
nalistas han pretendido, y no quiero cometer un error andlogo al de
Pablo Miguel Foucault con el islamismo en Irén %, En la dltima década
del siglo XX nadie aceptaria como el padre Mariana la superioridad
de la monarquia como sistema politico, y bastante hemos visto de
régimenes personalistas (tanto de derechas como de izquierdas) para
dudar que basta tener un dirigente politico de la ideologia adecuada
como el que don Diego Saavedra Fajardo queria para que una nacién
goce de paz y justicia. Sin embargo, en las obras de estos publicistas
y de muchos de sus contemporaneos, escritas en una época aristocratica
para principes que un dia reinarian encontramos comentarios, eva-
luaciones y advertencias que pueden ofrecer estimulos preciosos, en
esta época democratica, a ciudadanos que un difa podran ser elegidos
como dirigentes.
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