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ABSTRACT: This article presents an examination of two major working
ideas of rabbinical Judaism: a) humankind lives through an endless spir-
itual decline since the days of our pious forefathers (y&ridat ha-dorot);
b) in matters of legal adjudication, the opinion of active legal decisors
(posé&qim) is the one and only to be followed, even if divergent from ear-
lier authoritative sources (hilxeta k&-vatra’e). My examination of the
nature and present currency of both ideas will be led by the poignant ha-
lakhic problem of the agunot (“chained women”). Rather than a thorough
epistemology of both ideas, I will favour an argument which highlights
the paradox of the link between authority and scholarship in rabbinical
Judaism.

KEY WORDS: Decline of the generations, jewish law, rabbinical sources, Ha-
lakhah.

DEFINICIONES Y OBJETIVOS

El judaismo rabinico se estructura como una comunidad
de sabios que pretenden, amparandose en una justificacién
teoldgica, gobernar el recto proceder de los individuos de la
comunidad. El relato historiografico tradicional que se inter-
preta en los textos talmuidicos es que, tras la hecatombe que
supuso el fin del culto al ser destruido el Templo de Jerusalén
en el afio 70 de la era comtn, la salvacién del pueblo de Israel
quedd en manos de “los sabios”: “Dame Yavne y a sus sabios,
la cadena [de la tradicién] de Rabbdn Gamaliel y médicos
que curen a rabi Sadoq” (Talmud de Babilonia, Gittin, 56b).
La cadena de la tradicién (SalSelet ha-gabbala) supone que
por medio de la ordenacién rabinica (sémixa), se transmite
la legitimidad que recibid, en origen, Moisés en la teofania
fundadora del Sinaf (Misna, “Avot”, 1, 1).

En las siguientes paginas me propongo sopesar lo que me
parece una paradoja. Existen en el judaismo rabinico dos
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RESUMEN: En el presente articulo se analizan dos ideas comtiinmente acep-
tadas en el judaismo rabinico: la de que la humanidad vive en un continuo
declive espiritual respecto de la época de nuestros piadosos antepasados
(yéridat ha-dorot) y la de que la tnica voz autorizada a la hora de juzgar es
la de los juristas en activo cuya opinién haya alcanzado rango vinculante
(poséqim), aunque diverja de la de autoridades precedentes (hilxeta ké-vatra’e).
Me serviré del acuciante problema haldjico (“legal”, grosso modo) de las “mu-
jeres encadenadas” (agunot) para trazar la naturaleza y extensidn actual de
ambas ideas. Antes que a llevar a cabo una completa epistemologia de am-
bas ideas, me centraré en el andlisis de la paradoja que resulta del vinculo
existente entre reflexién académica y autoridad en el judafsmo rabinico.

PALABRAS CLAVE: Declive de las generaciones, jurisprudencia rabini-
ca, derecho judio, fuentes rabinicas, Halajd.

ideas, de naturaleza paradéjica cuando se confrontan, que
son consideradas parte integrante de la “ideologia” rabi-
nica. En primer lugar el concepto del declive inherente
de las generaciones (yéridat ha-dorot). En segundo lugar, el
principio haldjico de que “la aplicacién de la ley sigue el cri-
terio de los contempordneos” (hilxeta ké-vatra’e). Nuestro
hilo conductor es el examen del conflicto de autoridad que
resulta de aceptar el valor de los juicios emitidos por nues-
tros contemporaneos, mientras que a la vez se sostiene la
decadencia moral e intelectual de nuestra época.

Ambos conceptos se inscriben en el marco de la reflexién
haldjica. El estudio de la halajd no es uno de los campos
de la judafstica al que los investigadores espafioles hayan
prestado especial atencién, por lo que quiza convenga de-
tenerse brevemente para intentar proponer un bosquejo de
definicién que nos gufe en nuestras disquisiciones. Haldjico,
-a es un neologismo en espatiol’, que deriva del término fe-
menino halgjd (hebreo hdlaxa), que se puede definir suma-
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riamente como “procedimiento por el que se puede emitir
un dictamen religioso en los casos dudosos, o en aquellos
en los que exista divergencia en el juicio entre los jueces
rabinicos o sus opiniones [registradas]” (Ensiglopedya Tal-
mudit, s. v. “hdlaxa”, 1x, 241). En su sentido més extenso, la
halajd comprende todos los preceptos religiosos contenidos
en la Tord (dine Tora)?, incluido la llamada “Tor4 oral” que
se condensa sin ser exhaustiva, segin la doctrina rabinica,
principalmente en el Talmud’. El plural halajot permite ha-
blar de cada caso concreto en que se determina la halajd,
ya que el derecho judio puede caracterizarse como una
préctica de casos, aunque se fundamente en una exégesis
de textos normativos. El conjunto de estas halajot aceptadas
aprioristicamente son las llamadas “leyes de Moisés en el
Sinai” (hdlaxa l&-Mose mi-Sinay)*. Definamos a continuacién
las dos ideas motrices que guiardn nuestro “viaje a la hala-
jd” en este estudio.

EL DECLIVE DE LAS GENERACIONES (yéridat ha-doro?)

Segun la idea del “declive de las generaciones”, cada ge-
neracién es inferior a las anteriores. En una forma radical
del tépico de que “cualquier tiempo pasado fue mejor”, el
judaismo rabinico, en su variante ortodoxa contemporanea
y en sus formulaciones medievales, sostendrfa que cada
generacién posee capacidades notoriamente inferiores a
las de generaciones precedentes. En ocasiones el declive se
define en términos intelectuales; en otras, en lo que atafie
al valor espiritual de los individuos de cada generacién.
Aunque a esta regla, de marcado pesimismo antropoldgico,
se le puedan buscar excepciones desde dentro de las filas
de los sectores religiosos que asumen esta linea de pensa-
miento, ha acabado por convertirse, con el tiempo, en casi
un rasgo definitorio del judaismo rabinico (Berger, 1992,
299, citado en Kellner, 1996, 7, nota 2).

El “declive de las generaciones” suele enunciarse de forma
que justifique el hecho histérico de que cada generacién
de sabios talmudicos no niega, en teorfa, la validez de las
doctrinas de sus antecesores. Asf, los amora’im (siglos m a
vi) no niegan a los tanna’im (entre el afio 70 de la era co-
mun y el siglo m); los g&’onim (siglos v1 a x1) no niegan a los
amora’im; los riSonim (desde el siglo x1 hasta la compilacién
legal de rabf Yosef Caro en 1555) no niegan a los g&’onim
y, por dltimo, los ahdronim (desde mediados del siglo xvi
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hasta hoy en dfa, al menos de forma tedrica) no niegan a
los riSonim.

En su trabajo sobre el tratamiento que hace Maiménides
del “declive de las generaciones”, Menahem Kellner ya
demuestra, de forma convincente en mi opinién, que la
primera formulacién explicita de las implicaciones lega-
les de esta idea no es anterior al siglo x (Kellner, 1996, 8).
Kellner evidencia el hecho de que tampoco esa primera
formulacién es sistemdtica, ni especialmente clara. Las
definiciones epistemoldgicas mds habituales sobre la au-
toridad del Talmud, especialmente en el llamado Talmud
babilénico’, reflejan la constatacién de que la naturaleza
de la argumentacién talmuidica no estd constrefida por
categorfas de razonamiento similares a las occidentales,
de rafz aristotélica (Samely, 2007, m). Segun la tradicidn,
el Talmud recoge la opinién que habria de prevalecer en
el judaismo rabinico’. No es menos cierto que la forma
literaria del Talmud hace a menudo dificil determinar qué
es exactamente lo que el Talmud decide y, en consecuencia,
cudl es la opinién que se ha de seguir.

Pese al cardcter asistematico en que se presenta en el Tal-
mud la idea del “declive de las generaciones”, existen al
menos nueve pasajes en la Gémara en que se encuentran
formuladas ideas de este tenor con cierta claridad (Kell-
ner, 1996, 7-12)’. Sin duda el m4s citado sea este: “Dijo rabf
Zera que habfa dicho Rabba bar Zimmuna: -Si los primeros
sabios eran criaturas angélicas, nosotros somos [tan solo]
hombres. Pero si los primeros sabios eran hombres, noso-
tros somos [tan solo] burros. Y no iguales al burro de rab{
Hanina ben Dosa o al de Pinhas ben Ya'ir, sino vulgares
burros” (Talmud de Babilonia, Sabbat, 112b)?.

Si la capacidad de accién de los “aprendices de sabios”
(talmide haxamim)® de cada generacién se viera constrefida
a una repeticién acritica de las decisiones de las generacio-
nes anteriores, no habria que esperar mucho tiempo para
asistir a la pardlisis esclerdtica del cuerpo del judaismo y
a su ataraxia juridica. Pues, ;qué tipo de autoridad pueden
arrogarse quienes estdn encargados de aplicar la justicia,
si su libre discernimiento debe reducirse a los mandatos
de las generaciones pasadas? La accién del homo halachi-
cus debfa verse acompafiada de un instrumento poderoso
que permitiera la liberacidn, paraddjica si se quiere, de
las fuerzas creativas que el fundamento exegético de la
reflexién haldjica encauza siempre y, en los mejores casos y



los individuos mejor dispuestos, promueve. El instrumento
légico que desarrollaron los rabinos en torno a las mismas
fechas que la idea del “declive de las generaciones” (pero
en dreas geograficas bien distintas), serd lo que tratemos
en el siguiente apartado.

“LA LEY SE APLICA SEGGN LAS OPINIONES
DE CADA £POCA” (Ailxeta ké-vatra’e)

Obligados (felizmente) a soportar el “yugo de la Torad”
(ol Tora)™, la comunidad de “aprendices de sabios” debe
lidiar en un doble campo de actuacién cuando encara
su praxis religiosa: aquel para el que la reclaman los
mandamientos de la Tord y, a la vez, aquel que se ocupa,
directamente, del buen gobierno de las cosas del mundo.
El judaismo, que en ninguna de sus formas persigue ser
una religién que propugne el apartamiento del mundo,
lo es ain menos en lo que atafie a la puesta en préctica
de los preceptos religiosos y de las elucubraciones inte-
lectuales que de su interpretacién, necesariamente, se
derivan. Pese a que un agudo pesimismo antropol4gico
lleva a considerar, en un momento histérico dado de
la evolucién del judaismo mayoritario, que una cuali-
dad inherente de la humanidad es la decadencia, bien
sea en términos intelectuales, bien en lo que compete
a la moral, desde dentro de las filas del judaismo rabi-
nico surgird otra idea motriz, de inmediata aplicacién
haldjica, que permitird a los “aprendices de sabios” de
cada generacién concreta imponer su criterio (esto es,
su exégesis) y establecer la cohesién del grupo religioso
en torno a las ensefianzas de la élite intelectual de los
rabinos. Hilxeta ké-vatra’e (literalmente “la aplicacién de
la ley sigue el criterio de los contempordneos”) es un
principio fundamental del razonamiento haldjico:

“A principle that, on the surface, seems contrary
to the principle of priority of the earlier over the
latter, but which was essential in order to empow-
er the authorities of later generations to make le-
gal rulings responsive to contemporary problems
and consonant with contemporary conditions.
This important principle is that ‘the law is in ac-
cordance with the views of the later authorities’,
and it has existed since the geonic period” (Elon,
1994, 1, 268).

“It should not be thought that this principle di-
minished in any way the respect that later gen-
erations accorded to the earlier generations. It
was precisely this respect that induced the later
authority responsible for declaring the law to
ponder his" own decision earnestly, fearfully®,
and humbly, because he was aware that he was
dealing with a question already considered by
earlier authorities. Nevertheless, when he finally
reached his conclusion, his view, and not the view
of the earlier authorities, became the law” (Elon,
1994, 1, 271).

Pese a lo atractiva que resulta esta descripcidn, que acomo-
da una imagen pristina de la evolucién de la halajd ajena
a la historicidad inherente a cualquier sistema de pensa-
miento (incluidos los religiosos, claro estd), estd lejos de ser
una imagen undnimemente aceptada, incluso mayoritaria.
Aunque goza de gran popularidad en ambientes haldjicos
actuales, se basa en la opinién de algunas autoridades ha-
ldjicas mas tardfas (Ta-Shma, 1998, 102).

Como en el caso del concepto del “declive de las genera-
ciones”, la regla de que “la aplicacién de la ley depende
del criterio de los contempordneos” es una aparicién rela-
tivamente reciente en el milenario recorrido histérico de
la halajd. Ta-Shma identifica en su estudio que la primera
aparicién de la idea de la preeminencia jurisprudencial de
los contemporaneos a la hora de emitir sentencias aparece
en un responsum" de rabi Yéhuda ben ASer (Zixron Yéhuda,
17, § 23; Toledo, siglo xiv) en que el autor trata de emi-
tir un juicio, apoyandose precisamente en el principio de
que la “aplicacién de la ley sigue el criterio de los juristas
contemporaneos”. A tal efecto, sigue la exégesis de su pa-
dre, el célebre rabino ASer ben Yé&hi’el (llamado Ros, 1250-
1327/1328) al Talmud de Babilonia, Sanhedrin, 1v, 6: “Pero
si, en su opinién, lo que se dice no es correcto, que exprese
lo que opine de acuerdo a lo que se acepte entre los de su
generacidn, [pues] ‘Jefté en su generacién es como Samuel
en la suya’” (Talmud de Babilonia, Ro$ ha-Sana, 25b). De los
que entonces vivian, ninguno habra que te pueda juzgar,
asi que se puede obviar sus opiniones, puesto que todo lo
que se haya dicho, que no esté explicito en el Talmud que
compild Rav ASe y Ravina, cualquiera puede obviarlo y en-
tender, incluso discrepar, segin lo que opinaron los gé’onim
(Comentario de Ros, Sanhedrin, 1v, 6). Esta es la primera vez
en la historia de la halajd que se concede la prioridad legal
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alas decisiones de los contemporédneos, aunque existan au-
toridades anteriores que hayan emitido dictdmenes en un
tema dado. Caben argiiir antecedentes a estos desarrollo,
como en la polémica entre Rabbdn Gamaliel, rabf Josué y
rab{ Dosa ben Hircanos acerca de quien posee la autoridad
para fijar el calendario de las fiestas (Misna, “Ro$ ha-$§ana”,
1, 9). Es significativo lo que le dice Rabbédn Gamaliel a rabf
Josué al final del pasaje: “Ven en paz, maestro y discipulo.
Maestro mio por tu sabiduria. Discipulo, por haber escu-
chado lo que yo habia dicho”. Si pudiéramos generalizar,
quizé no fuese errado convenir en que el judafsmo rabinico
se puede resumir en una forma de tensién creativa, dotada
de la libido sciendi agustiniana que busca el acomodo de la
ley a la légica por amor a la verdad ([&-Sem Samayim), pero
cuya accién se constituye, por necesidad, en el dmbito de
la libido dominandi.

EL PROBLEMA DE LA AGUNA:
NORMA NECESARIA Y DANO IRREMEDIABLE

Quizd sea este el problema més acuciante de cuantos se
dan actualmente en el dmbito del derecho de familia judio
(Jackson, 2004a, 227-229; 2006a)". Dentro del judaismo or-
todoxo actual, de igual modo que en el judaismo rabinico
clésico hasta el principio de la modernidad judia (alrededor
de principios del siglo xix), después de los esponsales (en
hebreo giddusin o erusin) paso previo al matrimonio (hebreo
nissu’in), el vinculo conyugal solo puede ser disuelto en
vida del marido, cuando este se presta a entregar a la mu-
jer un “acta de divorcio” (en hebreo get). En época biblica
y talmudica la poliginia era comtn y legal entre el pueblo
judio, mientras que la poliandria estaba y estd prohibida.
En caso de bigamia de la mujer, los hijos habidos del se-
gundo matrimonio se consideran “bastardos” (mamzerim),
categoria haldjica de status personal que conlleva una dras-
tica reduccién de los individuos con los que los “bastardos”
pueden contraer matrimonio, por razones de impureza ri-
tual, con las consecuencias evidentemente negativas que
esta situacién conlleva para el status personal dentro de la
comunidad. En el judaismo ortodoxo actual y en la practica
judia clasica, hace falta que ambos cényuges sean judios
para que el matrimonio sea vélido. La condicién judia no
depende, sin embargo, de la adscripcién doctrinal, como se
ve por ejemplo en los casos de matrimonios entre rabanitas
y caraitas en el Cairo del siglo xi (Rustow, 2004), ni de la
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adscripcién religiosa, incluso en el caso de apéstatas del
judaismo, como se ve en las opiniones mayoritarias de los
rabinos que se ocuparon de casos de levirato con parientes
conversos (Meyuhas-Ginio, 2007)", que seguian siendo sin
embargo haldjicamente judios (Katz, 1958).

Flavio Josefo nos habla de varios casos de princesas de
la familia de Herodes “el Grande” que se divorciaron de
propia iniciativa sin el acuerdo previo de sus maridos (An-
tiquitates, xv, § 7, 9-10, 253-259; Jackson, 2004a, 213-215).
El escdndalo entre las élites sacerdotales debi6 de ser tan
mayusculo que:

“[1t] is significant for present purposes [...] the
likely correlation of the Rabbis’ moral panic with
the behavior described by Josephus on the part
of the Herodian princesses. If so, we have here
an example of negative influence, influence by
way of reaction. And if I am correct, this moral
panic has blighted Jewish law to this very day, for
it is precisely the same fear which informs the
negative attitude of many rabbinic authorities to
possible solutions of the problem of the agunah”
(Jackson, 2004a, 215).

La actitud de intransigente respeto a la ley (en hebreo
mi-pénim li-Surat ha-din, “actuar segin la letra de la ley”)
que permeara la cuestién a lo largo de la historia haldjica,
conducird a una paradoja que forma el objeto principal
de este estudio. La posicién intelectual de los rabinos se
verd asediada por dos tendencias que se contrapondrdn
en no pocas ocasiones: guardar la ley y buscar la justicia,
todo en el marco de un ideal normativo sancionado por
la divinidad. El desafio es grande y ya lo recogieron los
sabios del Talmud: “jPorque no haya ninguna agund fue-
ron blandos con ella los rabinos!” (Talmud de Babilonia,
Yévamot, 88a)'°.

LA AGUNA COMO PARADOJA HALAJICA:
AUTORIDAD Y DISCERNIMIENTO

El texto que conecta, en primer lugar, la nocién
del “declive de las generaciones” con la cuestién de la agu-
nd, es un pasaje sefiero en las discusiones sobre la aplica-
cién del levirato biblico:



“Al principio, cuando se pretendfa [exclusiva-
mente] cumplir con un mandamiento [en hebreo
miswa], habfa que preferir el mandamiento del le-
virato sobre el de la hdlisa. Pero ahora, que ya no
se pretende [exclusivamente] el cumplimiento del
mandamiento, - afirmaron [los sabios] -, hay que
preferir el mandamiento de la hdlisa al del levira-
to” (Talmud de Babilonia, “Y&vamot”, 39b).

Segin la ley biblica (Deuteronomio, xxv, 5-10), cuando un
hombre casado muere sin hijos, su hermano tiene que ca-
sarse con la viuda, de forma y manera que el fruto de esta
unién sea considerado juridicamente como hijos del difun-
to. Esta institucidn se denomina yibbum, del hebreo yavam
(“cufiado”) o comdnmente levirato en espafiol, por el térmi-
no latino leuir (“cufiado”). Cuando la viuda rechaza casarse
con su cufiado ha de realizarse una ceremonia denominada
hdlisa (“descalzarse”), en la que la mujer descalza a su cufia-
do para marcar la exencién del mandamiento de asegurar
el nombre de su hermano en Israel (Deuteronomio, xxv, 7-10).
El texto de Yévamot, 39b, apunta a que en la época antigua
de los piadosos antepasados (jy esto ya en época talmudi-
cal), los cufiados se casaban con sus cufiadas viudas con el
Unico propésito de cumplir con el mandamiento de asegu-
rar la preservacién del nombre de su hermano difunto para
la posteridad. En tales circunstancias, se habia de preferir
el levirato a la hdlisa. Sin embargo, en épocas en que los
cufiados desposan a sus cufiadas viudas por razones menos
honorables (se sobreentiende) que el cumplimiento de una
prescripcién biblica, se ha de preferir la hdlisa al levirato,
de forma que se evite un mal mayor: el cumplimiento de
un mandamiento por razones espurias serfa mas grave que
dejar que se perdiera nombre de un varén de Israel. Tene-
mos aqui un ejemplo de “declive de las generaciones” en
el plano moral: las generaciones anteriores cumplian los
mandamientos por “amor al cielo” (I&-Sem Samayim), mien-
tras que las mds recientes se gufan por consideraciones
menos nobles. Esto se reitera en la discusidn que se registra
a continuacién en el tratado Yévamot:

“Le respondié rav Nahman bar Yishaq: [...] - ;En
qué se basa para opinar como Abba Sa’ul”’? [...]
Porque el Talmud nos ensefia [dé-tanya] que Abba
Sa’ul decfa: - El que cumple con el precepto de
casarse con su cufiada viuda sin descendencia a
causa de su belleza, o por el solo interés de con-
traer matrimonio [y mejorar asf su status], o por

cualquier otra causa [que no sea justa), es como
si cometiera una falta a la decencia de la mujer
[pogea® ba-‘erwa] y no me parece que esté muy
lejos de provocar que su descendencia sea [de
hecho] bastarda. [Mientras que] los sabios dicen:
‘Su cufiado ha de casarse con ella’ (Deuteronomio,
xxv, 5), en cualquier caso” (Talmud de Babilonia,
Yévamot, 39b).

El procedimiento principal de inferencia de normas en el
judaismo rabinico se basa en la exégesis del texto biblico tal
y como los exegetas entienden que aparece en el texto tal-
mudico, siguiendo reglas 1égicas que cada escuela doctrinal
desarrolla. Hay sin embargo dos categorfas anteriores a
cualquier desarrollo: las normas que aparecen explicita-
mente en el texto biblico (d&-"orayta) y aquellas que se in-
fieren por razonamiento y que se califican, en su conjunto,
de “normas establecidas por los rabinos” (dé-rabbanan). Las
leyes del levirato son normas dé-“orayta, mientras que la
obligacién de que, para disolver un matrimonio judio, es
necesaria un “acta de divorcio” que concede el marido, es
un desarrollo dé-rabbanan. Ambos casos van parejos, sin
embargo, en el hecho de que ambos procedimientos son
necesarios para que el acto juridico sea considerado “con-
forme a derecho” (kaser) y por tanto vélido.

Traigamos ahora a colacién la historia. En este marco de
discusién rabinica que bascula entre el respeto a una ley es-
tricta que se desentiende del bienestar concreto (compren-
dido como la libertad de accién que ha de ser inherente al
ser humano) y propugna la preservacién de la comunidad,
en la figura del levirato que permite la continuidad del
pueblo de Israel, ocurren en 1391 las violencias antijudfas
en la Peninsula Ibérica. Habrd un nimero tan grande de
conversiones de judios al cristianismo que surgird un fe-
némeno de extraordinaria importancia en la historia judfa
(y peninsular): el fenémeno converso. No discutiremos los
problemas, de los que los historiograficos no sean quizd
los menores, que provocd la enorme masa de poblacién
conversa que entré en el seno de la comunidad cristiana.
Bibliografia no falta y ya ha sido recogida y comentada con
pericia (Skovmand, 1994)*,

Centrandonos en la halgjd del estatuto familiar, los proble-
mas graves y nuevos que provocd el fenémeno converso
en el mundo de la norma rabinica fueron de una magnitud
desconocida hasta ese momento, a pesar de que no era el
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primer caso de desercidén masiva de efectivos de las filas
del judaismo: ;Cémo ha de obrar la viuda de un judio, cuyo
hermano mayor se ha convertido al cristianismo siguiendo
la ola de violencias (Yishaq bar Se3at, Responsa, § 1)? ;Qué
ha de hacer la comunidad con la conversa forzada que ha
huido de Mallorca a Argelia, donde no llegaron las violen-
cias antijudfas, madre de un hijo nacido tras 1391, fruto de
su matrimonio con un converso también huido (Yishaq bar
Sesat, Responsa, § 6)? ;Es de verdad correcto ser transigente
y flexible en materia de estatuto personal, cuando de casar
a hijas de Israel con judios, descarriados, al menos de iure,
se trata (Yishaq bar Sesat, Responsa, § 11)*?

No vamos a tratar de las soluciones ni de las tendencias ju-
ridicas que se aplicaron en su momento, porque no interesa
al panorama general de la tensién resultante al encuentro
entre norma rabinica y sociedad judfa. El problema del es-
tatuto personal de los conversos (y los casos de agund que
pudiera provocar) siguié siendo motivo principal de pre-
ocupacién de las élites rabinicas, sobre todo sefardies. Un
siglo casi exacto después del trauma de 1391, viene el golpe
final a las comunidades judias peninsulares: las expulsiones
que con carécter definitivo se dieron en los distintos reinos
peninsulares entre 1492 (Castilla y Aragén), 1496 (Portugal)
y 1498 (Navarra). La discusién sobre la condicién de agund
de las mujeres de los conversos, agravada por la imposibi-
lidad en no pocas ocasiones de ejecutar matrimonios de
levirato “segtin la ley de Moisés y de Israel”, siguié siendo
un tema principal de los debates de las élites rabinicas de la
didspora sefard{ del siglo xvi, notoriamente en la didspora
otomana:

“Los motivos [de buscar la liberacién de la agund]
no eran sélo humanitarios, ni tomaban en con-
sideracién solamente el sufrimiento de la mujer.
Era necesario tener también en cuenta el aspecto
préctico: a diferencia de la viuda, la agund no po-
dfa reclamar el dinero especificado en el acta de
matrimonio e independizarse econémicamente;
tampoco podia volver a casarse [...] y por ende se
convertfa en una carga para la comunidad (que
estaba obligada a mantenerla a ella y a sus hijos).
Ademds, lo que era mucho mds grave, a veces las
agunot, desesperadas, decidian ignorar las leyes
vigentes y se unfan a hombres de manera irregu-
lar®. Debido a ello los sabios procuraban aligerar
sus sentencias y liberaban a la agund, basdndose
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en su propio testimonio de que su marido habia
fallecido en un pafs lejano [...]"". En cambio, no
ocurria lo mismo en los casos de yibbum®, en los
que se mantenia todo el rigor de la ley. La razén
principal es que trata de un precepto de la Tord®”
(Meyuhas-Ginio, 2007, 136-137).

Los sabios sefardies no podran encontrar una solucién en-
teramente satisfactoria al problema de la agund por con-
versién de sus parientes masculinos. Mose ben S&lomo
ibn Habib (m. 1696), miembro de una ilustre familia de
exiliados peninsulares, fue gran rabino de Jerusalén y par-
ticularmente activo en el 4mbito del derecho matrimonial
judio. Péstumamente se publicd, en 1731, un amplio tra-
bajo de comentario a las leyes de la agund® que llevaba el
esclarecedor titulo de Sefer ‘ezrat nasim (“Libro de auxilio
de mujeres”). Es sin duda el esfuerzo més consistente que
haya dado la erudicién sefard{ cldsica para liberar a las
mujeres de Israel de la amenaza de quedar “encadenadas
de por vida”?. El libro es un compendio sistemético, que
discute principalmente los dos medios principales que se
han propuesto tradicionalmente para aliviar la suerte de
las mujeres agunot: establecer cldusulas prematrimoniales
en el acta de matrimonio (ketubba) que impidan la actua-
cién arbitraria del marido a la hora de conceder el divor-
cio (Abel, 2006a) y buscar la anulacién por “defectos de
forma”, condiciones psiquicas o fisicas del marido que, de
haberse conocido en el momento de contraer matrimonio,
habrian llevado a la mujer a negar el compromiso y a decla-
rar invélida la boda (Abel, 2006b; Westreich, 2007). Ambas
“soluciones”, que han sido retomadas constantemente por
los diversos autores que se han ocupado de la institutio de
la agund, no pueden, por naturaleza, serlo sin més. Para
que una solucidn a un problema juridico sea aceptada, una
condicién previa y necesaria es que la solucién se aporte
en el marco del razonamiento juridico que ha dado origen
al problema. No parece que haya lugar a mucha disputa de
este aserto. Y sin embargo, es una préctica comdn y per-
sistente del andlisis académico colocarse “mas alld” de la
légica interna de los fenémenos que se quiere describir:

“Los sabios hallaron maneras practicas de aliviar
el sufrimiento de las mujeres sometidas a un ya-
vam méSummad (‘cufiado apdstata™) y resolver su
situacién. Las relaciones con los descendientes de
los judios en la Peninsula Ibérica se fueron debili-
tando progresivamente. Los sabios supieron iden-



tificar bien a quien no queria salir de los limites
de la peninsula aun cuando tenfa la posibilidad
de hacerlo. Percibimos el cambio que comenzé a
producirse en la posicién de los sabios: ya no les
preocupaba tanto el bien de los conversos que
quizas retornarfan a la fe de Israel, sino el bien
de las mujeres que no tenfan paciencia para espe-
rar la solucién haldjica y decidieron actuar, quizds
aconsejadas por esos mismos sabios” (Meyuhas-
Ginio, 2007, 148).

;Pero es esto realmente as{? Un sistema legal, estructurado
de forma consistente con categorias propias de razona-
miento, ;depende realmente en exclusiva de circunstancias
socioldgicas? Hemos visto como las circunstancias cam-
biantes de la historia influyen en la forma que toman los
conflictos internos del sistema. Pero a la vez hemos vis-
to que los acontecimientos histéricos moldean el sistema,
pero ;de verdad podemos sostener que lo transforman?
Por formularlo de otra manera, hemos de respetar una
cierta objetividad del anélisis cuando formulamos juicios
como investigadores, ;pero de verdad estamos autorizados
asoslayar los principios propios del sistema en beneficio de
nuestras propias necesidades aprioristicas? ;Contribuye a
nuestra comprensién del fenémeno rabinico, de su histo-
ria, de su pensamiento, de sus doctrinas, de su accién en el
seno del pueblo judio, de los problemas de autoridad y de
legitimidad de la norma que esta misma accién provoca, sa-
car conclusiones similares a las que presenta en su estudio
Alisa Meyuhas-Ginio o Moisés Orfali en un trabajo pionero
y sefiero sobre los conversos en el corpus rabinico (Orfali,
1982, 53-63”)? Quiza fuera conveniente investigar las cate-
gorias principales que dan forma a la vez al problema y a las
soluciones desde dentro del sistema. Estas categorias pueden
resumirse en cuatro: “mayoria” (en hebreo rov, en inglés
majority™®); “preeminencia jerdrquica” (en hebreo ’en hdlaxa
ké-talmid bi-mgom ha-rav, en inglés seniority*); “los dltimos
sobre los primeros” o hilxeta ké-vatra’e, que ya hemos ana-
lizado en nuestro estudio (Abel, 2006¢, 3); y “consenso” (en
hebreo haskama; Abel, 2006¢, 12) con sus diversos tipos. De
este modo solventamos dos problemas 1égicos: la validez

de la obra haldjica dentro del sistema en que se inscribe
y la validez de nuestro andlisis como descripcién de una
realidad, por muy diversa que esta sea?

CONCLUSIONES

El judaismo rabinico esta regido por un sistema juridico de
caracter religioso. Este aserto define mi primera conclu-
sién: no me parece que atin estemos de condiciones de pro-
ceder a un verdadero andlisis socioldgico de este sistema y
de quienes lo moldean y practican, si no aceptamos la pre-
eminencia de la 1égica interna del sistema sobre cualquier
tertium comparationis que queramos introducir en nuestro
andlisis. Es legitimo -y probablemente necesario- acomo-
dar los resultados de nuestros anélisis a las categorias que
nos son conocidas de nuestro sistema epistemoldgico oc-
cidental, ya que esta serfa la tinica forma de divulgar esos
resultados. Pero la divulgacién no deberia hacerse a costa
de soslayar el sistema que describimos y las necesidades
que le son propias.

Mi segunda conclusién tiene mucho de hipétesis de traba-
jo. El problema de las mujeres agunot es un punto central
de la historia y la sociologia del pueblo judio y del siste-
ma religioso y juridico (lo uno no va sin lo otro) que ha
conformado su realidad. Pero estoy persuadido de que el
andlisis del problema no ha de partir de la historia y la
sociologia, sino fundamentarse en los constrefiimientos
que el sistema impone a quienes lo practican. El “yugo de
la Tord” no libera a los académicos de ninguna clase: ni
los que quedan dentro, ni los que quedan fuera del “cerco
de la Tord” (séyag la-Tora). Para los de fuera, la necesidad
teoldgica que vertebra el sistema es, en si misma, una lla-
mada de atencidén a no caer en ese ejercicio tan académico
(y occidental y universitario) de moldear las realidades
-lo que no es dbice de aceptar la diversidad- de forma
que nos ensefloreemos de ellas antes siquiera de llegar a
comprenderlas: libido dominandi, pues, antes e incluso en
lugar de la scientia.
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Mi agradecimiento a Bernard S. Jackson y
Alexander Samely, masters of a subversive
scholarschip, a Juan Luis Bafiales Roméan
por sus comentarios y correcciones, y a
Juan Goberna, por su santa paciencia.
Que yo adopto por dos razones principa-
les: en primer lugar, es de lejos el térmi-
no mas utilizado por las propias comunida-
des judias (y sus dirigentes e intelectua-
les) que utilizan el espafiol como lengua
principal a ambas orillas del Atlantico,
cuando precisan referirse a esta esfera
fundamental del judaismo. En segundo
lugar, no me parecen adecuadas otras
alternativas que se han propuesto en al-
gunas publicaciones en esparfiol, por de-
masiado academicistas (haldkhico) o por
estar inspiradas por un amor algo huero
a la etimologfa (haldquico).

“La palabra de Dios es halajd” (Talmud de
Babilonia, Sabbat, 138b).

“Pon por escrito estas palabras (Exodo,
X1V, 27). Estas [palabras] has de escribir,
[lo que no quiere decir] que hayas de
escribir los dictdmenes divinos [hebreo
hdlaxot]” (Barayta al Talmud de Babilonia,
Gittin, 60b).

“He recibido la tradicién de rabbdn
Yohanan ben Zakkay, que la habfa reci-
bido [Sama®] de su maestro, y él a su vez
del suyo, hasta [llegar a] Moisés en el
Sinaf” (Mi$na, “Yadayim”, IV, 3).

Dos recensiones han acabado por ca-
nonizarse como “texto talmudico”: el
llamado babilénico y el “de Palestina”,
segun la erudicién occidental, “de Jeru-
salén”, seglin la terminologfa rabinica
habitual.

“[The] use of ‘talmudic’ to characterise
the Jewish legal tradition (the halakhah)
reflects a number of choices which are
problematic [...]. The Talmud is indeed
emblematic of Jewish law, and common-
ly the centrepiece of study in yeshivot
(rabbinic academies). But it is neither
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the beginning nor the end of Jewish
law. [...] Though the Talmud may be the
most famous literary source of Jewish
law, [responsa are] also an important legal
source” (Jackson, 2006, 182, nota 27).
Son, en el Talmud de Babilonia, Yévamot,
39b, Béraxot, 20a y 35b, Sabbat, 112b, ‘Eru-
vin, 53a, Yoma, 9b y Ta‘anit 24a-b. En el
Talmud de Jerusalén, Gittin, VI, 7 (38a-b)
y Séqalim, v, 1 (21a-22b).

Son animales poseedores de extraordi-
narias dotes de raciocinio (Talmud de
Babilonia, Hullin, 7a y Ta‘anit, 24a).

Este es el titulo tradicional que los prac-
ticantes de las “disciplinas de la Tord”
(hoxmot ha-Tora) se dan a si mismos, en
sefial de modestia y por evitar igualarse
a los sabios por excelencia, los talmu-
dicos.

10 “Rabf N&hunya ben Ha-Qana dice: - A

11

quien acepta el yugo de la Tor4, le des-
cargan el yugo de las cosas del reino y
de los asuntos mundanos. Pero a quien
se deshace del yugo de la Tor4, le hacen
acarrear el yugo de las cosas del rei-
no y de los asuntos mundanos” (Misna,
“Avot”, 1, 5).

La autoridad, efectivamente, es y sigue
siendo por defecto masculina en el ju-
dafsmo, a pesar de meritorios esfuerzos

de exégesis y halajd feminista.

12 “La esencia de la sabiduria es el temor

de Dios” (Salmos, CXI, 10, Proverbios, I,
7).

13 A grandes rasgos, la literatura de res-

ponsa es un corpus de naturaleza legal
que en el judafsmo establecen rabinos
que han alcanzado la categorfa de po-
seq, es decir, que poseen la autoridad
para emitir dictdmenes juridicos vin-
culantes. Es un corpus riquisimo para el
que, sin embargo, no poseemos obras
de critica literaria de conjunto. Un in-
tento de hacer una descripcién diacré-
nica del género de los responsa es la de
Haas 1996. A mi entender el intento de
Haas tiene serias carencias metodolé-



14

15

16

17

18

19

gicas que obvian, por un lado, la neta
historicidad del género en cuestién
y por otro, la atencién semidtica que
favorece la naturaleza exegética de los
materiales legales en discusién, junto
con la realidad lingiiistica de que los
responsa, al menos en sus manifesta-
ciones cldsicas, utilizan la metalengua
(hebreo y arameo entendidos como un
Unico sistema lingiifstico).

En el Centre for Jewish Studies de la
Universidad de Mdénchester, funciona
una Agunah Research Unit, dirigida
por Bernard S. Jackson: <http://www.
mugjs.org/agunahunit.htm>. En su pé-

gina web se pueden consultar los avan-
ces en la investigacidn, segin reflejan
los working papers de la Unidad: <http://
www.mugjs.org/publications.htm>. El

sitio educativo israeli Snunit mantiene
una pédgina muy informativa en he-
breo sobre el problema de las agunot:
<http://www.snunit.k12.il/seder/agu-

not/>.

Agradezco a Yolanda Moreno Koch que
me llamara la atencién sobre este tra-
bajo.

Sigo la interpretacién de Maimédnides,
Mi3ne Tora, “Hilxot gerusin”, XIII, § 29.
El pasaje talmudico podria entenderse
quizd al revés, y defenderfa una lectura
rigorista de la ley.

En que habfa que dar prioridad al pre-
cepto de liberarse de la carga de pre-
servar el nombre del difunto en Israel
(hdlisa) antes que al de preservarlo (le-
virato).

Agradezco a Keld Skovmand que me
hiciera llegar su trabajo y a Frédérique
Harry su ayuda con la lectura del ar-
ticulo, redactado en danés.

Yishaq bar Sesat, “Icach Perfet” en las
fuentes cristianas, 1326-1408. Proba-
blemente cataldn de nacimiento, sirvié
como rabino de las comunidades de Ca-
latayud, Zaragoza y Valencia, donde su-
frié directamente las consecuencias de

20

21

22

23
24

25

26

27

las violencias antijudias del verano de
1391: llegd a convertirse al cristianismo
y a profesar como fraile, unos dos afios
antes de huir a Argelia, donde acabé su
carrera (Riera i Sans, 1986). Es una de
las grandes autoridades haldjicas, cuyos
dictdmenes, recogidos en una coleccién
de mds de 520 responsa, fueron una de
las principales fuentes de inspiracién
del Sulhan ‘arux, el gran cédigo haldjico
de Yosef Caro (1555). Agradezco a Jau-
me Riera i Sans que me llamara la aten-
cidn sobre su articulo de 1986.

O recurrian a la autoridad de tribunales
no judios, como ya habfa ocurrido en
Bagdad en los siglos X y XI (Jackson,
2004b, 24-25, § 3.4.1).

Sin embargo, el escdndalo que pro-
vocaban los comportamientos de las
princesas herodianas (Flavio Josefo,
Antiquitates, XV, § 7, 9-10, 253-259)
produjo mayor severidad en la apli-
cacién de la ley, antes que su efecto
contrario.

Regularizo la transcripcién al sistema
que sigo en este articulo.

Es decir, es una norma dé-"orayta.
Ordenados segin se recogen y se co-
mentan a su vez en el Sulhan ‘arux de
Yosef Caro.

El rabino Me’ir Me’iri (Feuerwerger)
escribié un compendio haldjico en tres
volimenes, acabado en 1955, con el
mismo titulo: ‘Ezrat nasim. El objeto
del libro era ayudar la condicién de
las mujeres cuyos maridos habian des-
aparecido, sin que quedara prueba de
su muerte, durante la Segunda Guerra
Mundial y el Holocausto.

Llamado también ah mumar, “hermano
converso” (Jackson, 2006a, 7-8), es una
de las cldusulas que se han aceptado
tradicionalmente para declarar el ma-
trimonio nulo (pasul).

Agradezco a Moisés Orfali la amabilida
de haberme ofrecido un ejemplar de su
trabajo.
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28 “The guiding principle in deciding be-
tween divergent halakhic opinions. [...]
Rov operates in (i) cases of doubtful facts,
(ii) differences of informed opinion [...]
and even in (iii) cases of indefinite
numbers” (Abel, 2006c, 1).

29 “The law is not like a pupil in the pres-
ence of the teacher” (Abel, 2006c, 2).
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