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RESUMEN: El intento de erradicar la violencia en todas sus ver-
tientes, que define a nuestro mundo, ha tenido su reflejo en
el movimiento ecofeminista que, con diferentes perspectivas,
ha tratado de conectar ambas cuestiones, feminismo y eco-
logia por las muchas implicaciones que conllevan entre si. En
este articulo se analizan algunas de ellas desde una perspectiva
interdisciplinar y se apuesta claramente por un ecofeminismo
personalista y no constructivista.
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ABSTRACT: The attempt to eradicate violence in all its forms,
which defines our world, has been reflected in the ecofeminist
movement. From different perspectives it has tried to link
the two areas, feminism and ecology, and study the many
implications involved in this relationship. In this article, some
of them are discussed from an interdisciplinary perspective and
support is given to a clearly personalist and non constructivist
ecofeminism.
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Hace unos afios, en el seno del Seminario Inter-
disciplinar de Estudios sobre la Mujer de la Univer-
sidad de Jaén?, que yo dirigia en aquel momento,
organizamos un curso para estudiantes universita-
rios que se titulaba Ecofeminismo: un reencuentro
con la naturaleza y que iba en la linea de los es-
tudios que estaba realizando sobre Historia de las
Mujeres.

El titulo llamod tanto la atencion que, a pesar de
haber puesto un limite de 100 inscripciones, se nos
matricularon 420 alumnos. Lo cual demostraba cla-
ramente por dénde iban las inquietudes de la gente
joven. Sin embargo, en los debates que suscitaron
las distintas intervenciones de los ponentes, se advir-
tid que aunque el tema interesaba mucho estaba un
poco desenfocado.

Me explico: la idea que perseguiamos al organizar
aquel curso era estudiar ese interés creciente que
los temas ecoldgicos tenian y tienen en el mundo
actual, y destacar a la vez la privilegiada relacién
que comparten con la mujer, por el hecho del su-
peravit de experiencia que ella tiene en el cuidado
y la conservacién de la naturaleza en su totalidad:
naturaleza humanay no humana. Cuidado y conser-
vacion que son valores en alza en este momento.
Pero también se trataba de poner de manifiesto la
incoherencia que supone defender a ultranza las
cuestiones ecoldgicas, flora, fauna, clima, etc., y
a la vez ignorar, o despreciar en muchos casos, al
protagonista del medioambiente: el ser humano.
Hambre, leyes abortistas y, sobre todo, mentalidad
antinatalista asi lo confirmaban.

Tema preocupante, porque se estaba generando
entre los jévenes una especie de esquizofrenia: de-
fensa de “una” naturaleza si, pero de otra no, y a
cualquier educador le importa que sus alumnos ten-
gan una personalidad coherente, es decir, madura.
Significaba entre otras cosas que la educacién ado-
lecia de algun que otro fallo, por ejemplo la super
especializacién. Era urgente, por tanto, un didlogo
entre las ciencias, porque cada una suele encerrarse
en los limites de su propio lenguaje, y la especializa-
cion tiende a convertirse en aislamiento y en absolu-
tizacion del propio saber. Esto es algo que, a mi jui-
cio, impide afrontar adecuadamente los problemas
de la vida en general, y en concreto los que aqui nos
ocupan: los ecoldgicos.

En este sentido, al menos desde la Antropologia fi-
losofica, la Teologia, la Historia y la Economia el tema
requiere una perspectiva multidisciplinar.
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1. UNA MIRADA INTERDISCIPLINAR: ALGUNOS
CONCEPTOS BASICOS

1.1. Antropologia filoséfica

Siempre me ha llamado la atencién que se deno-
mine ingenuidad epistemoldgica al esencialismo que
presuntamente profesan los seguidores de un primer
ecofeminismo, entre los que me encuentro, y que
algunos sustituyen por el constructivismo (Puleo,
2011). Pero vayamos por partes. Ingenuo es alguien
que no sabe lo que es la “realidad”, que no esta en la
“realidad” de las cosas, que, hablando coloquialmen-
te, piensa que “to er mundo e gueno”. Habria que
plantearse en primer lugar qué entienden por “reali-
dad” (de ahi las comillas) esos presuntos “realistas”
éSolo lo que se ve, se oye, se palpa? Seria preciso
entonces recordarles al escritor y aviador francés
Antoine de Saint-Exupery cuando escribio, en El Prin-
cipito, la famosa frase “lo esencial es invisible a los
ojos”, con cuyas palabras hace referencia a aquello
que verdaderamente constituye a una persona: no
su aspecto fisico o su apariencia, sino su ser mas in-
timo: sentimientos, pensamientos, etc. En definitiva,
cuestiones metafisicas.

El término “esencia” proviene del latin essentia, que
a su vez deriva de un concepto griego. Se trata de una
nocién que hace referencia a lo caracteristico y mas
importante de una cosa, que en muchos casos no se
ve, pero que es tan real como lo que se puede ver,
oler o tocar. Asi pues, de acuerdo con esto, realista
seria el que sabe que la esencia es aquello invariable
y permanente que constituye la naturaleza de todo, lo
cual no impide reconocer las muchas peculiaridades
no esenciales que caracterizan a los seres vivos.

El cambio o la sustitucion, digamos de este supues-
to esencialismo, a un mal llamado e inicial construc-
tivismo se produciria con la Modernidad ilustrada,
siglos XVIII y XIX. Para el pensamiento ilustrado,
fielmente expresado en la Enciclopedia, los conoci-
mientos religiosos y metafisicos no son mas que ex-
plicaciones ingenuas (esencialistas) que elabora el
hombre no cientifico. Pero el progreso de la ciencia
acabaria por iluminar todos los sectores y aspectos
oscuros de la realidad, y mostraria la esterilidad de
tales pseudociencias.

Augusto Comte, padre del positivismo cientifista,
supuso que la humanidad atraviesa en su historia tres
etapas sucesivas: la religiosa, la metafisica y la cienti-
fica o positiva. Segun él, el hombre primitivo ignora
todo, teme todo y cree que las fuerzas de la naturale-
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za son dioses y espiritus superiores. Con el tiempo, la
razén va depurando esta explicacidn politeista hasta
llegar a un solo Dios, concebido como supremo princi-
pio metafisico. Pero la evolucidn constante de la razén
acaba por descubrir que la metafisica es irreal e in-
necesaria: para explicar totalmente el universo basta
con el conocimiento cientifico basado en la observa-
cién de los hechos y en la deduccién matematica.

Asi pues, desde que nace la ciencia moderna con
sus descubrimientos maravillosos, con leyes de una
exactitud asombrosa y con el fruto sabroso de una
técnica que eleva enormemente la calidad de vida,
nace también la tentacién de conocer toda la realidad
con exactitud matematica. Y como ello no es posible,
porque los problemas vitales no se resuelven al modo
matematico, el precio que se paga por esa exactitud
va a ser el reduccionismo, que ahoga la compleja exu-
berancia de lo vivo y de lo humano.

En gran medida, el problema de las/los que rechazan
el esencialismo es ver naturaleza y cultura como opues-
tas, como antinédmicas y no como diferentes y comple-
mentarias, que es lo que son. Es una visién del mundo
que ve contradicciones alli donde solo hay contrastes,
sintoma claro de mediocridad intelectual porque con-
siderar la naturaleza como un principio contrapuesto
al ser humano lleva consigo asumir que se trata de un
enemigo al que hay que derrotar para obtener sus re-
cursos y asi no nos puede extraiar el lamentable es-
tado en que se encuentran amplias zonas del planeta
Tierra. Lo estudiaremos detenidamente mds adelante.

Sabemos que la consideracion de realidades como
contrapuestas y enfrentadas: materia-espiritu, mal-
bien, mundo-cielo... ha sido una postura recurrente a
lo largo de la Historia. Gndsticos, maniqueos, cataros,
bogdmilos y otros movimientos filoséficos han reco-
gido este planteamiento dualista del mundo. En el
plano de la conservacién ambiental, considerar la na-
turaleza como un principio contrapuesto al ser huma-
no lleva consigo asumir que se trata de un enemigo al
que hay que derrotar para obtener sus recursos. Para
Derrick (1987), un ensayista interesado en las cone-
xiones entre teologia y medio ambiente, buena parte
del problema ecoldgico se relaciona con una concep-
cién maniquea de la realidad material, que considera
necesario transformar el estado natural para darle
valor, ya que solo lo originado por el espiritu huma-
no seria bueno. En otras palabras, lo natural seria un
estado primitivo que habria que elevar al estadio de
“civilizado” por la intervencion humana, que funda-
mentaria su desarrollo en una permanente conquista
de la naturaleza hostil.
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1.2. Teologia

En este sentido, también es necesario dialogar con
la Teologia? ya que considerar al mundo como bueno
en si mismo porque ha salido de las manos de Dios,
permite enfocar con una actitud positiva la cuestidon
ecoldgica, sabiendo que si el disefio original de Dios
era bueno, nuestra intervencidon no necesariamente
perfecciona la naturaleza (aunque tampoco tiene por
qué ser siempre negativa). En suma, también los es-
tados naturales, esos estadios no transformados tie-
nen un valor en si mismos para el ser humano, por
ejemplo, para contemplar reflejos de la belleza divi-
na, o para aprender mds sobre el funcionamiento de
nuestra realidad material. Ciertamente, el aprovecha-
miento de los recursos naturales implica un notable
esfuerzo, sobre todo en aquellos periodos de la His-
toria, o aun hoy en ciertas regiones del planeta, con
condiciones de supervivencia mas precarias, pero esa
contraposicion hemos de enmarcarla en el desequili-
brio moral causado por el pecado, y no en el designio
original de Dios.

Asi lo indicaba Juan Pablo Il en la Centessimus Annus:

En la raiz de la insensata destruccion del ambiente
natural hay un error antropoldgico, por desgracia muy
difundido en nuestro tiempo. El hombre, que descu-
bre su capacidad de transformar y, en cierto sentido,
de crear el mundo con el propio trabajo, olvida que
éste se desarrolla siempre sobre la base de la primera
y originaria donacidn de las cosas por parte de Dios.
Cree que puede disponer arbitrariamente de la tierra,
sometiéndola sin reservas a su voluntad como si ella no
tuviese una fisonomia propia y un destino anterior da-
dos por Dios, y que el hombre puede desarrollar cierta-
mente, pero que no debe traicionar. En vez de desem-
pefiar su papel de colaborador de Dios en la obra de la
creacion, el hombre suplanta a Dios y con ello provoca
la rebelion de la naturaleza, mas bien tiranizada que
gobernada por él” (Juan Pablo I, 1991, n. 37).

Pero veamos algo de Historia.

1.3. Historia

A lo largo de la Historia ha habido muchas posturas
que dan respuesta a por qué conservar la naturaleza,
si bien han sido mayoritarios los planteamientos en
los que la naturaleza se ha considerado una fuente de
riqueza, y los recursos naturales simplemente como
medios para satisfacer las demandas materiales del
ser humano. En nuestra drbita cultural resulta relati-
vamente reciente la preocupacion por temas ambien-
tales, tal y como los entendemos hoy. Ciertamente,
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desde la época clasica podemos rastrear estudios que
podriamos denominar “naturalistas”, pero realmente
solo a partir de mediados del siglo XIX comienza el
movimiento conservacionista propiamente dicho. Los
pioneros de esa corriente ideoldgica son tres pensa-
dores norteamericanos, Emerson, Thoreau y Marsh,
que plantean una critica al desarrollo economicista
que se produce en su pais en esas décadas, basado
en una transformacién abusiva de la naturaleza. Ese
caldo de cultivo se plasma en el nacimiento de los pri-
meros grupos ecologistas (Sierra Club en 1892), y en
la declaracién de los primeros parques nacionales (Ye-
llowstone, 1872). Buena parte de esta actividad se de-
sarrolla en torno a las figuras de John Muir y Gillford
Pinchot, uno mas en la linea del ecologismo militante,
y otro mas orientado hacia la planificacion ambiental.

En los afios sesenta tuvo un impacto excepcional el
libro de Rachel Carson, La primavera silenciosa, que
denunciaba el impacto indirecto del DDT?® sobre la
mortalidad de las aves, y supuso a la larga su prohi-
bicion en EE.UU. en 1972. Esto se considerd uno de
los primeros éxitos del movimiento ecologista frente
a la industria quimica. En las ultimas décadas, esta
preocupacion ambiental ha adquirido tintes cada vez
mas fuertes, credndose incluso escuelas filosoficas
que conceden a la naturaleza derechos equivalentes
a los seres humanos. Junto a ello, la actividad de los
grupos ecologistas ha sido cada vez mas protagonista,
lograndose introducir los aspectos medioambientales
en practicamente todas las areas de la planificacion
territorial, al menos en los paises desarrollados, don-
de el medio ambiente forma un pilar basico de eso
que denominamos nebulosamente como “progreso”.

Ahora bien, la situacion ambiental del Planeta dis-
ta mucho de ser idénea, y todavia son multiples los
problemas creados por una actividad productiva no
siempre asociada con la satisfaccion de las necesida-
des basicas de los seres humanos. Las tremendas ci-
fras de deforestacidn en los paises en desarrollo, prin-
cipalmente en las regiones tropicales, llevan consigo
una pérdida de biodiversidad, degradacién de suelos,
deterioro de la calidad de las aguas y mayor impacto
de las inundaciones. La contaminacion del agua por
vertidos industriales y el deterioro de acuiferos por
sobre-explotacion agricola es un fendmeno bastan-
te generalizado internacionalmente. Los incendios
forestales alteran los ciclos naturales de regenera-
cion, contribuyen a la degradacion de los suelos y al
aumento de la contaminacion del aire. Los procesos
de desertificacion causados por la actividad humana
también son cada vez mds preocupantes. Finalmen-
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te, el reto actual que plantea detener las emisiones
de gases de efecto invernadero va a llevar consigo un
ingente esfuerzo por preservar las masas forestales
y reducir la dependencia de los combustibles fdsiles.
El equilibrio entre el uso responsable de los recur-
sos naturales y mantener un legado biolégico a las
generaciones futuras resulta cada vez mas complica-
do, pero a la vez se subraya la importancia de lograr
ese equilibrio para conseguir la tan deseada sosteni-
bilidad de nuestro modelo de desarrollo econémico.
Parece pertinente, en este sentido, preguntarnos: ¢A
lo largo de la Historia nadie se ha planteado cuales
son las implicaciones éticas de esa conservacion de
la naturaleza?, équé principios filosoficos la funda-
mentan?, ¢cudles son las actitudes propias de un ser
humano responsable ante esa disyuntiva?

La cumbre de Copenhague?, que se celebrd hace
unos afos, puso de manifiesto de nuevo estos proble-
mas. So capa de una preocupacion, completamente
justificada por otra parte, por el hecho de que el medio
ambiente se encuentre en un estado lamentable, al fi-
nal ¢quién tenia, segun los ilustres delegados, la culpa
del desastre ecoldgico?, pues el exceso de poblacion.

1.4. Poblacién/producciéon

Pero no se trataba de los que ya estamos aqui, que
somos los que nos lo estamos cargando, sino los que
estan por venir, los no nacidos. Es una manera como
otra cualquiera de echar balones fuera: muerto el pe-
rro se acabd la rabia: cuantos menos comensales en
el almuerzo de la vida, a mas cabemos. Resucitado,
una vez mas, el falso dilema enunciado por Malthus
en el siglo XVIIl entre poblacion y alimentos, entre po-
blacién y produccién, cuando a estas alturas es cono-
cido por todos que el problema es esencialmente de
distribucion.

Es un tema antiguo, y descartado como falso por
los mas ilustres economistas, pero que resucita con
periddica monotonia. Un reciente premio Nobel, Ju-
lian Simon®, ha dejado bien claro en sus trabajos que
la auténtica riqueza de un pais es su poblacién®. Pero
hagamos un poco de historia sobre este asunto.

Es Malthus quien por primera vez plantea el dile-
ma “poblacién-bienestar” en su obra Ensayo sobre el
principio de la poblacion que aparece por primera vez
en 1798. En su libro apenas si tiene interés el aparente
conflicto que plantea entre poblacién y producciéon de
bienes de consumo suponiendo sin mayores pruebas
que en un proceso industrializador, la primera aumen-
ta en proporcién geométrica y la segunda en propor-
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cién aritmética y que, por consiguiente, para evitar los
efectos inmorales del pauperismo no hay otro camino
que la disminucion de la natalidad en los medios obre-
ros, acomodandola a la productividad econdmica.

Pero lo que importa es que Malthus queria que su
argumento fuera un argumento contra la reforma so-
cial de su tiempo, nunca pensé en utilizarlo de nin-
guna otra manera. Sin embargo, el neomaltusianis-
mo imperante traslada la cuestion al medioambiente
équién es el depredador?: el hombre, pues no permi-
tamos que nazca siquiera.

Por otra parte, y en eso hay una similitud total con
lo que sucede actualmente, al controlador de la natali-
dad de la época de Malthus no le interesaba controlar
a los ricos; lo que deseaba era controlar a los pobres
y asi lo reconocia en la practica. Siempre insistia en
que un obrero no tiene derecho a tener tantos hijos, o
que una barriada pobre es peligrosa porque produce
tantos y tantos nifios. La pregunta que le aterraba era
épor qué el obrero no tiene un salario mejor?, é¢por
qué la familia del barrio pobre no tiene una casa me-
jor? Su manera de evitarlas no era sugerir una casa
mas grande sino una familia mas pequefia’.

No advirtieron, como sefialé agudamente Chester-
ton, la contradiccion implicita en esta cuestion: limitar
el tamafo de las familias es una razén para disminuir
los salarios y no una razén para aumentarlos. Si se
puede hacer el salario mas grande, no hay necesidad
de hacer la familia mas pequeiia. Si se puede hacer la
familia mas pequefia, no hay necesidad de hacer el
salario mas grande. Origen, pues, del control de la na-
talidad, capitalista y reaccionario. Una violencia mas
sobre las clases débiles.

2. FEMINISMO Y ECOLOGIA

Llegados a este punto podemos preguntarnos qué
papel ha jugado y juega la mujer con respecto a los
temas medioambientales, ecologistas, referentes a la
naturaleza en general. La clave de la actuacion histo-
rica de las mujeres con respecto al dualismo naturale-
za/cultura descansa en el hecho de que las actividades
tradicionales de las mujeres: maternidad, cocinar, cul-
tivar, curar, etc. son tanto sociales, es decir culturales,
como naturales. La tarea de un feminismo ecoldgico
es la configuracion de una teoria y praxis antidualista.
Los feminismos actuales no pueden tratar adecuada-
mente este problema desde el marco de sus teorias y
politicas concretas, de aqui la necesidad del ecofemi-
nismo, marco donde se use la mente y la historia para
razonar desde el “ser” al “deber ser”, para reconciliar
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a la humanidad con la naturaleza dentro y fuera. Este
es el punto de partida de lo que se puede llamar eco-
feminismo personalista:

Cada una de las principales teorias feministas con-
temporaneas -liberal, radical, socialista, cultural, etc.-
ha hecho suyo el problema de la relacién entre las mu-
jeresy la naturaleza, pero cada una de forma propia ha
capitulado al pensamiento dualista” (King, 1998).

Desde una perspectiva ecofeminista todas son erro-
neas porque han escogido bien a la cultura bien a la
naturaleza. Veamos por qué.

Como ya se ha apuntado mas arriba, la idea de que
la naturaleza es algo distinto a la cultura no es la Unica
concepcion posible de la naturaleza. Si algo pusieron
de manifiesto Platén y Aristételes, cuando calificaron
al hombre de animal politico, es que

la oposicidn abstracta entre la naturaleza del hom-
bre individual, asocial, y la convencién social de la rea-
lidad no era satisfactoria. Si se puede mostrar que el
deseo del hombre de sobrevivir y de vivir bien se pue-
de cumplir sélo en una forma social de vida, entonces
cabe afirmar que la sociabilidad pertenece a la natura-
leza del hombre (Bel Bravo, 1998, p. 24).

En los planteamientos clasicos, el concepto de natu-
raleza tiene un sentido dinamico, lo natural es lo que
tiene en si mismo un principio de movimiento y de
reposo, lo que regula desde si unas operaciones que
pueden por ello calificarse en verdad como propias.
La realidad es considerada por tanto dindmicamente:
las cosas tienden naturalmente a algo que es su per-
feccion. En su concepcion clasica, la naturaleza tiene
un sentido teleoldgico. Como los procesos naturales se
orientan de suyo a un fin, la naturaleza presenta una
teleologia intrinseca (de suyo la bellota tiende a conver-
tirse en encina, y la encina es el fin natural de la bellota,
su perfeccion). Para el pensamiento clasico esta dentro
del ser lo que debe ser mientras que para el ilustrado
solo esta lo que es. Al considerar la realidad de un modo
dindmico y no estdtico, en cuanto que la naturaleza es
vida teleolégicamente, en la medida en que se admite
la existencia de procesos naturales dirigidos intrinseca-
mente a un objetivo, la clase o el tipo de cosa que algo
es pasa a definirse desde su fin. “La naturaleza, escribe
Aristételes, es un fin y una causa final” para especificar
gue no todo lo que es término merece el nombre de
“fin” sino solo el dptimo. La naturaleza de algo no que-
da determinada tanto desde su situacion inicial cuanto
desde su perfeccion final: las cosas son lo que seran
cuando alcancen su plenitud; la realidad que algo es se
define por la perfeccion que es capaz de alcanzar.
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El planteamiento de la Modernidad ilustrada es di-
ferente. En primer lugar, la visién dinamica de la reali-
dad ha sido sustituida por un planteamiento mecani-
cista en el que ya no caben fines intrinsecos. Donde el
pensamiento cldsico ve seres que tienden intrinseca-
mente a su perfeccidén ya que para él entra en el ser
también lo que “debe ser”, el moderno advierte cuer-
pos fisicos que se desplazan en el espacio movidos
por fuerzas extrinsecas. En segundo lugar, y en conse-
cuencia, la naturaleza de algo no queda fijada por un
presunto estado de plenitud sino por su modo factico
de ser. Las cosas son como son, y este modo de ser
de las cosas, la forma en que de hecho funcionan y se
organizan, constituye ahora su naturaleza. El pensa-
miento moderno que, desde Maquiavelo, interpreta
la naturaleza como el hecho de ser como se es, la des-
imboliza: las cosas son exclusivamente lo que son; no
significan nada. Como donde habia tendencias ahora
hay hechos, las cosas se agotan en ser lo que son.

Ahora bien, para definir qué sea lo natural resulta
preciso averiguar cudl sea esa perfeccién y esa ple-
nitud a la que se tiende. Con otras palabras: la con-
cepcion clasica de la naturaleza deja mucho espacio
a la hermenéutica (es decir, a la interpretacion). La
distincion entre las operaciones propias de un ser y
lo que meramente le sucede implica todo un contexto
de normalidad. Necesitamos un contexto de lo que es
normal, de lo que habitualmente sucede o de lo que
deberia ocurrir para considerar que el crecimiento de
un arbol es natural mientras que su destruccion por
un rayo es algo que accidentalmente le pasa.

La interpretacion moderna de la naturaleza la presen-
ta como un “sustrato” compuesto de hechos: las cosas
ya no se definen por lo que presuntamente significan
sino por ser como son. Y como de “hecho” son como
son, la hermenéutica® puede sustituirse por la ciencia
positiva. La expresidon “naturaleza humana” no signifi-
ca, por tanto, lo mismo antes y después de la llustra-
cién. Porque, mientras en el enfoque cldsico la natura-
leza humana es sinénimo de la plenitud humana, en el
planteamiento ilustrado se fija desde un funcionamien-
to presuntamente comun a todos los hombres de todas
las culturas. Si para Aristoteles lo natural es lo mejor de
lo que el hombre es capaz, para los ilustrados es la ma-
nera de funcionar constante al género humano.

En consecuencia, mientras en la perspectiva clasica
la nocién de naturaleza humana incluye la de cultura
-porque la conducta especificamente humana tiene
como requisito un proceso de aprendizaje sociocultu-
ral y el hombre no puede realizar las actividades que
le corresponden de suyo si no es en un medio cultu-

ARBOR Vol. 192-778, marzo-abril 2016, a304. ISSN-L: 0210-1963

ral-, la llustracion tiende a oponerlas. Aristoteles llega
a pensar en la cultura como una “segunda naturaleza”
que se explica, o puede explicarse, con las mismas ca-
tegorias que la naturaleza con la que parece estar en
perfecta continuidad. Solo en la razdn se manifiesta la
naturaleza como naturaleza. Es la llustracién, o la Mo-
dernidad como queramos llamarla, por tanto, la que
“decide” un corte abrupto donde el planteamiento
cldsico ve una continuidad.

Jacinto Choza ha mantenido en diferentes trabajos
(1992) que “la cultura es la verdad de la naturaleza”,
porque solo mediante la cultura, a través del traba-
jo y de la actividad humana, la naturaleza llega a ser
todo lo que puede ser, alcanza su ultima realidad, la
perfeccién que la define. La naturaleza humana solo
se desvela, solo muestra su verdad en la cultura. Por
su parte, Spaemann® no deja de advertir en el mismo
sentido que “lo racional es también, en primer lugar,
llegar a descubrir la verdad de lo natural, y esta reve-
lacion radica en la teleologia de la naturaleza”. Lo que
el hombre es solo queda patente tras el cuidado y el
cultivo de si, es decir, tras un proceso de socializacion,
y no mediante un presunto primitivismo espontaneo.

Como la naturaleza no esta “antes de” la cultura, sino
mas bien se desvela en los desarrollos culturales que
son los que posibilitan al hombre actuar como tal, no
cabe una descripcién de la naturaleza humana que no
asuma ya categorias culturales y éticas. La concepcion
teleoldgica de la naturaleza excluye su comprension
cuasimecanica. Lo natural no se desvela “fuera” de los
desarrollos culturales que posibilitan la conducta es-
pecificamente humana, sino justamente “en” ellos. Lo
natural no es lo primitivo: es lo mejor. La relacién entre
naturaleza y cultura es, por tanto, hermenéutica.

“Humanizar es siempre dar sentido”. El hombre hu-
maniza el mundo externo en el que vive y su mundo
interno: deseos, sentimientos, tendencias, aspiracio-
nes, etc. cuando los interpreta, cuando les adjudica
un significado de modo que pueda orientarse en ellos
y saber donde estd, tanto respecto de la naturaleza
externa como de su universo interno.

3. ECOFEMINISMO PERSONALISTA

A la mujer, circunscrita durante siglos a la casa y al
ambito de lo privado, se le adjudicaron unas cualida-
des (intuicién, amor por lo concreto, cuidado de los
detalles, espiritu de servicio para atender a las per-
sonas singularmente, etc.) que han consagrado “el
eterno femenino” y que no dejan de ser un tépico.
No obstante es posible que el topico obedezca antes
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de haberse enquistado y falseado, a una realidad mas
original y profunda, como puso de manifiesta la pro-
fesora Carmen Segura en el congreso El espacio social
femenino (Pamplona, 1995).

En efecto, no parece descabellado suponer que la
peculiar relacion que la mujer guarda con la vida haya
generado en ella unas disposiciones particulares. Al
reflexionar sobre su forma de vivir y sobre las fun-
ciones que ha desempefiado durante tantos siglos
se entiende que haya desarrollado especialmente
determinados habitos intelectuales y capacidades:
aquellos que tienen que ver directamente con la
practica. Frecuentemente su conocimiento se ha mo-
vido dentro del ambito de lo que llamamos experien-
cia (que Aristoteles denominaba techné, puesto que,
ademas, se le negd el acceso a la formacidn intelec-
tual y al conocimiento cientifico.

Esto explicaria, por ejemplo, ese curioso fendmeno
de la “intuicién femenina”, ese “ver” sin necesidad
de discurso, esa inteligencia, que denomino “polié-
drica” (Bel, 1998), porque es capaz de tener en cuen-
ta todos los planos de la vida humana: no solo los
intelectivos sino también los afectivos, que en tantos
momentos condicionan de forma mucho mds intensa
a la persona. Por contraste, el hombre habria desa-
rrollado, también durante generaciones, habitos inte-
lectuales mas abstractos, los propios de la ciencia, no
relacionados directamente con el cuidado del mundo
de la vida. No se trata de que los hombres atiendan al
desarrollo de capacidades “femeninas” ni de que las
mujeres realicen lo correspondiente con las “masculi-
nas”; sino mas bien de desbloquear una reduccionis-
ta concepcién de lo especifico y de lo no-especifico
de los hombres y de las mujeres. Este es un postulado
fundamental del ecofeminismo.

Es verdad que hubo durante siglos una gran des-
preocupacion ecoldgica debido a la creencia en el ca-
racter ilimitado de los recursos naturales. La carencia
de conciencia de lo cualitativo, por la sola atencién a lo
cuantitativo, impedia en definitiva descubrir la distin-
cién entre recursos renovables y no renovables, dado
que solo importaba su valor monetario. Esta ideologia
exige, a su vez, un modo de organizacién social, que
toma la precision como modelo. El lema del organiza-
dor moderno es que la sociedad funcione como un re-
loj. De ahi que como ha escrito Schumacher, “el ideal
de la Modernizacion industrial seria eliminar lo vivo,
incluyendo lo humano, y transferir el proceso produc-
tivo a las maquinas, ya que estas pueden trabajar con
mas precision y se las puede programar integramente,
lo que no cabe hacer con el hombre” (1990, p. 78).
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Juan Pablo Il fue el primer papa en dedicar una en-
ciclica a la ecologia. Benedicto XVI también apostd por
detener las emisiones tdxicas y su postura bien podria
definirse como ecologista. Y no digamos nada de la
Laudato Si’ (2015) del Papa Francisco que acaba de
aparecer. Los tres han dejado claro que la doctrina ca-
télica sobre el medio ambiente puede resumirse asi:
la naturaleza esta al servicio del hombre, no al revés.
El ser humano, hijo de Dios, esta obligado a no infligir
al medio ambiente dafios innecesarios por ser un don
recibido de Dios y, sobre todo, para preservarlo, a fin
de que pueda ser aprovechado por las nuevas gene-
raciones, es decir, por otros seres humanos. Pero el
objetivo es la especie humana.

Por el contrario, actualmente se pretende crear
un nuevo credo, una nueva religiéon sincrética, de
tendencia eco-panteista que contempla al hombre
como una especie animal mas, a la misma altura que
los animales, la flora, los océanos o la capa de ozono
y que, por tanto, no tiene primacia alguna sobre las
especies animales. Es mas, resulta el enemigo a batir,
en cuanto es el principal depredador y el causante
de los males ambientales. En nuestras manos esta
poner las cosas en su sitio.

4. UNA APUESTA POR OTRA EDUCACION

Ahora bien, la dificultad de plasmar las exigencias
practicas de estas propuestas radica en la necesidad
de superacion del espiritu de las dos instituciones ba-
sicas de la Modernidad, el nacionalismo del Estado
-abriendo fronteras, trazadas tantas veces de forma
convencional y arbitraria- y el consumismo del merca-
do -recuperando la nocidn clasica de economia como
“arte de distribuir recursos escasos” y desechando
de una vez la concepcion magica que hace del pro-
pio mercado un distribuidor milagroso de los bienes,
cuestion esta que nunca se ha dado en la Historia-.

En definitiva, hay que ir mas allad del mercado (para el
que todo es venal, comprable) y del Estado (para el que
todo es intrafronterizo) (Ballesteros, 1995). Es el mode-
lo actual de las ONG. Para este modelo, |a libertad coin-
cide con la captacién de la interdependencia y requiere
un enorme esfuerzo intelectual y volitivo, ya que lo es-
pontaneo es el egoismo individual o colectivo. La soli-
daridad interdependiente es la base del movimiento de
las ONG, en las que se trata al otro como fin y no como
un medio susceptible de ser utilizado, manipulado.

El Unico modo de salvar conjuntamente los dere-
chos de las mujeres, los nifios y la naturaleza en ge-
neral, es a través del reconocimiento por parte de los
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varones de que es necesario defender la cultura de
la vida, como proponia Hannah Arendt (1998); que la
politica en vez de girar en torno a la mortalidad como
hasta ahora (guerras, complejos armamentisticos,
etc.), gire en torno a la natalidad; y no solo en torno
a ella sino en torno a la fuerza de la razén (en lugar
de la razén de la fuerza)', la confianza en el otro y la
voluntad de didlogo.

Solo si se respeta la vida humana desde la concep-
cion hasta la muerte es posible y creible también la
ética de la paz; solo entonces la no violencia puede
expresarse en todas las direcciones; solo entonces
respetamos verdaderamente la creacion; y solo en-
tonces se puede llegar a la verdadera justicia. “Se
trata ahora de reivindicar la primacia de los valores
qgue han sido considerados hasta ahora como feme-
ninos” (Ballesteros, 1989), pero que son en definiti-
va valores humanos, como la no violencia (a todos
los niveles, también el doméstico), al igual que la
atencidn a los mas indigentes y menesterosos, a los
mas pobres, ya que ambas cuestiones estan intima-
mente entrelazadas, y competen tanto a hombres
como a mujeres.

En este sentido, toda la Historia apunta al hecho de
que es el hombre y no la naturaleza quien proporciona
los recursos primarios, que el factor clave de todo de-
sarrollo econdmico proviene de la mente del hombre.
En algin momento de nuestra vida nos damos cuenta
de que existe una explosion de fuerza, de iniciativa, de
creatividad que, en principio, no sabemos muy bien
de donde viene, pero muy pronto nos damos cuenta
de que es la educacidn, el mas vital de los recursos.
Pero iqué educacion?

Si la civilizacién occidental estd en un estado de per-
manente crisis, no es nada antojadizo sugerir que po-
dria haber algo equivocado en su educacion. Ninguna
civilizacién ha dedicado mas energia y recursos para la
educacién organizada, y aunque no creyéramos abso-
lutamente en nada, si creemos que la educacion es, o
debiera ser, la llave de todas las cosas. En realidad, la
fe en la educacion es tan fuerte que la consideramos
como la destinataria residual de todos nuestros proble-
mas (Schumacher, 1990, p. 114).

Estamos ante un gran desafio educativo.

La tarea de la educacién seria, primero y antes
que nada, la transmisién de criterios de valor, de
qué hacer con nuestras vidas. Sin ninguna duda tam-
bién hay necesidad de transmitir el “saber cémo”,
pero esto debe estar en un segundo plano porque
primero se ha de tener una idea razonable de qué
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hay que hacer. La esencia de la educacion, pues, es la
transmision de valores porque cuando la gente pide
educacion lo que normalmente quiere decir es que
necesita algo mds que entrenamiento, algo mas que
el mero conocimiento de los hechos, algo mas que
un mero progreso técnico.

Se trata de redefinir el progreso porque “un desa-
rrollo tecnolégico y econdmico que no deja un mundo
mejor y una calidad de vida integral no puede consi-
derarse progreso” (Laudato Si’, 2015, p. 174) ¢Qué es
entonces la educacion? Es la transmisién de ideas que
le permitan al hombre elegir entre una cosa u otray,
en este sentido, apostar por una ética ecoldgica.

Asi pues, la educacién solo puede llevar el nombre
de tal si produce hombres completos. El hombre ver-
daderamente educado no es aquel que sabe un poco
de cada cosa, para eso ya estan las enciclopedias. Ni
tampoco lo es aquel que Unicamente sabe como ha-
cerlas. Una educacién que solo le proporcionara esto
(y no es mi intencidn restarle valor) seria meramen-
te instrumental, mientras que lo que necesita el ser
humano es la comprensién del por qué las cosas son
como son y qué es lo que tenemos que hacer con
nuestras vidas. El hombre educado, completo como
lo llama Schumacher, es el que esta en contacto con
el centro. Es decir, el que no dudara acerca del signi-
ficado y fin de la vida.

En esta linea, resulta urgente para el momento
actual que los varones aprendan y asuman lo que
se consideraban hasta ahora “valores de mujeres”,
muy especialmente el cuidado de la naturaleza, el
cuidado de la paz y, en definitiva, el cuidado de todo
aquello que contribuye a humanizar las relaciones
sociales, a hacerlas mas cultas, de mejores modos.
Al mismo tiempo se trata de rechazar lo que se con-
sideraba que era propio de varones, pero que en rea-
lidad era infrahumano, como la guerra o la violencia
en general.

A mi juicio, tanto los hombres como las mujeres
han desarrollado de forma reduccionista sus capaci-
dades y han llevado a cabo una parcial comprensién
del mundo. Es decir, no han desplegado plena ni ade-
cuadamente su ser personal. Algo que ha supuesto
un empobrecimiento para ambos y de lo que seria
muy lamentable llegar a enorgullecerse. Se trata por
tanto, y como ya dije mas arriba, de desbloquear
una concepcidn reduccionista de lo especifico y de lo
no-especifico de los hombres y de las mujeres, que,
entre otras cosas, contribuira a un mayor cuidado de
la Naturaleza.
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NOTAS

1. Seminario fundado a raiz de la IV Confe-
rencia Internacional de la ONU celebra-
da en Pekin en 1995, que dej6 abiertos
multitud de temas para ser profundiza-
dos en sucesivos eventos. Uno de esos
temas es el que nos ocupa en este arti-
culo: mujeres y ecologia.

2. En el campo mismo de la teologia, no
ha faltado quien haya hecho plantea-
mientos al menos con la intencién de
suavizar el impacto de los supuestos
adelantos modernos con bases y argu-
mentos teoldgicos. En este sentido en-
contramos a fines del siglo dieciocho, al
tedlogo luterano John Bruckner (1726-
1804), preocupado por el dafio que los
colonizadores en América del Norte
infligian al medio ambiente al talar los
bosques y asi poner en peligro el mismo
balance ecolégico que en ellos habia.

3. Dicloro, Difenil Tricloretano, principal
insecticida del momento. Si bien este
plaguicida fue muy util para controlar
muchas plagas en muy diversas zonas
del planeta, en los afios 1960 comenza-
ron a aparecer algunos datos negativos
adjudicados al uso del DDT, que desata-
ron la actividad de los primeros ecolo-
gistas en su contra.

4. Copenhague tenia como pretension
llegar a un acuerdo internacional para
hacer frente al calentamiento global a
partir de 2012 y reemplazar asi el Pro-
tocolo de Kioto por un nuevo tratado
vinculante, propésito fallido.

5. Julian Simon en 1980 escribié un articu-
lo en Science titulado “Resources, Po-
pulation, Environment: an Oversupply
of False Bad News” que empezaba asi:
“Falsas malas noticias acerca del cre-
cimiento de la poblacion, los recursos
naturales y el medioambiente son am-
pliamente publicadas en contra de toda
evidencia. Por ejemplo, la superficie
mundial de tierra cultivable ha estado
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de vida a largo plazo. Los problemas no
surgen tanto por el exceso de poblacién
como por la falta de libertad politica y
econdmica.

Se trata de un término con el que nos
preguntamos por el proceso de la sig-
nificacién, por el caracter mediador
de la inteligibilidad; como expresion o
manifestacion externa de una palabra
interna, como interpretaciéon de un
enunciado que no se entiende por si
mismo, como traduccion de un lenguaje
extrafio al lenguaje familiar.

El tema de la verdad y la lucha contra
el relativismo es una constante en los
escritos de Spaemann. Este relativismo
se esconde habitualmente detras de la
palabra ‘tolerancia’, y la verdadera tole-
rancia, en cambio, presupone que hay
convicciones; que son algo valioso para
el hombre. Hoy, en nombre de la tole-
rancia, se prohiben las convicciones. Si
hoy alguien manifiesta una conviccion
firme, se le llama intolerante.

10. Teoria esta de la “razén de la fuerza”

ampliamente difundida por Hobbes y
aplicada durante toda la Edad Moderna
y Contemporanea, con los resultados de
violencia sobre la naturaleza que todos
conocemos. Los contactos que Hobbes
tuvo con cientificos de su época, que
fueron decisivos para la formacién de
sus ideas filosdficas, le llevaron a fun-
dir su preocupacién por los problemas
politicos y sociales con su interés por
la geometria y el pensamiento de los
filésofos mecanicistas. Su pensamiento
politico pretende ser una aplicacion de
las leyes del mecanicismo a los campos
de la moral y la politica. Las leyes que
rigen el comportamiento humano son,
segun Hobbes, las mismas que rigen el
universo, y son de origen divino, cues-
tion esta que, como ya se ha sefalado,
esta abocada al fracaso.

En Puleo, A. H., Segura, C. y Cavana, M.
L. (coords.) (2004). Mujeres y Ecologia:
Historia, Pensamiento, Sociedad. Ma-
drid: Asociacién Cultural Al Mudayna.

Bourdieu, P. (1997). Capital cultural, escue-

la y espacio social. Madrid: Siglo XXI.

Carson, R. (2010). Primavera silenciosa.

Barcelona: Critica.

doi: http://dx.doi.org/10.3989/arbor.2016.778n2007

a304

OAelg |99 BIUOIUY BlIBIA|


http://dx.doi.org/10.3989/arbor.2016.778n2007
EE.UU

a304

Bza|einleu e| JeJlw 3p BI3UBW BASNU BUN :OWSIUIWD}00]

10

Castilla, B. (1992). La complementariedad
varén-mujer: nuevas hipdtesis. Madrid:
Rialp.

Chinchilla, N.y Ledn, C. (2004). La ambicion
femenina. Madrid: Aguilar.

Choza, J. (1992). Filosofia del hombre. Una
antropologia de la intimidad. Madrid:
Rialp.

Derrick, Ch. (1987). La creacién delica-
da. Una contribucion cultural contra
la destruccion del ambiente. Madrid:
Encuentro.

D’Entremont, A. (1994). La ONU vy la ideo-
logia neomalthusiana. Nuestro Tiempo,
484, pp. 70-79.

Francisco (2015). Enciclica Laudato Si’. Dis-
ponible en vatican.va.

George, R. P.y Elshtain, J. (2005). The Mea-
ning of Marriage: Family. State, Market
and Moral. Princeton.

Hymowitz, K. (2006). Marriage and Cas-
te in America. New York: Manhattan
Institute.

Jacobs, J. (1961). The Death and Life of
Great American Cities. New York: Ran-
dom House.

Juan Pablo Il (1991). Enciclica Centessimus
Annus. Disponible en vatican.va.

King, Y. (1998). Curando las heridas: femi-
nismo, ecologia y el dualismo natura-
leza/cultura. En: Agra Romero, M. J.
(comp.). Ecologia y feminismo. Grana-
da: Comares.

Malthus (1798/1998). Ensayo sobre el prin-
cipio de la creacién. México: Fondo de
Cultura Econémica.

Puleo, A. H., Segura, C. y Cavana, M. L.
(coords.) (2004). Mujeres y Ecologia:
Historia, Pensamiento, Sociedad. Ma-
drid: Asociacién Cultural Al Mudayna.

ARBOR Vol. 192-778, marzo-abril 2016, a304. ISSN-L: 0210-1963

Puleo, A. (2011). Ecofeminismo para otro
mundo posible. Madrid: Catedra.

Schumacher, E. F. (1990). Lo pequefio es
hermoso. Madrid: Herman Blume.

Shiva, V. (1989). Las mujeres en la naturale-
za. En: Agra Romero, M. J. (comp.). Ecolo-
gia y feminismo. Granada: Comares.

Segura, C. (1999). El espacio social femeni-
no. Pamplona: Eunsa.

Spaemann, R. (2000). Personas. Acerca de
la distincién entre “algo” y “alguien”.
Pamplona: Eunsa.

Vicente Arregui, J. y Rodriguez Luesma, C.
(1995). Inventar la sexualidad: sexo, na-
turaleza y cultura. Madrid: Rialp.

doi: http://dx.doi.org/10.3989/arbor.2016.778n2007


http://dx.doi.org/10.3989/arbor.2016.778n2007
vatican.va
vatican.va

