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<ANHANG>

A.

Walter Benjamin: de la diosa Niké al Angel de la His-
toria, publicacién de José Maria Gonzélez Garcia en
2020 que corona su trilogia sobre la iconografia politi-
ca de los valores de la Fortuna, la Justicia y la Victoria,
es una investigacion sobre la multiforme figura del dn-
gel en la biografia intelectual de Walter Benjamin. Esta
cuestion ha sido tratada con anterioridad por Scholem
(1998), Echeverria (2005), Buck-Morss (1995), Weigel
(1999), Briiggemann (2007) o Haug (2017), quienes se
han centrado principalmente en la contextualizacién
de la acuarela Angelus Novus de Paul Klee en la pro-
duccién benjaminiana, obra conservada hoy en dia en
el Museo de Israel y que Benjamin compré en la ga-
leria Hans Golz de Munich en 1921 (Gonzalez Garcia,
2020: 21). La novedad radical del meticuloso trabajo
de investigacién llevado a cabo por Gonzélez Garcia
radica en la perspectiva de estudio que aporta a este
reiterado tema benjaminiano. Lejos de recalar nueva-
mente en manidos lugares comunes, Gonzalez Garcia
inicia un planteamiento que aun no ha sido tomado
en consideracién por los anteriores eruditos menta-
dos: el didlogo que se entabla entre la figura del An-
gelus Novus y la diosa Niké en la obra benjaminiana,
interpretando ambas iconografias «como el anverso y
el reverso de un guante o como el positivo y el negati-
vo de una misma fotografia» (Gonzalez Garcia, 2020:
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145), didlogo que explicaria la evolucidn intelectual de
Benjamin desde una historia de los vencedores hacia
una historia de los vencidos.

Me parece importante destacar que la trayectoria
vital de Walter Benjamin se mueve desde la imagen
de la diosa o angel de la Victoria a la imagen del An-
gelus Novus, es decir, desde la idea de la historia de
los vencedores a la idea de la historia como memoria
de los vencidos y de las victimas. Es muy claro que
su educacion en la Alemania Guillermina estuvo im-
pregnada por los valores militaristas de la época,
cimentados en una idea de la Historia como victoria
permanente sobre los enemigos de la patria, asi como
en la idea del progreso constante de la nacion y de
la sociedad alemana (Gonzalez Garcia, 2020: 15-16).

La moral triunfalista, nacionalista y progresista do-
minaba la vida cultural y politica de la Alemania en
la que se educd Benjamin. No obstante, este autor
proscrito, incdbmodo tanto para los frankfurtianos —
quienes iniciaron su asfixia laboral al negarle el acceso
a una catedra tras su excelente tesis de habilitacion,
por el voto en contra de los catedraticos Franz Schultz
y Hans Cornelius tras «haber consultado a su ayudan-
te de aquella época, Hans Horkheimer» (Witte, 1990:
96; Gonzalez Garcia, 2020: 284-285)— como para los
nazis —quienes culminaron ese proceso infausto al
prohibirle en 1933 escribir en prensa y convertirlo
posteriormente, en 1939, en un apatrida por publicar
en la revista moscovita Das Wort— se atrevié a alzar
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una voz altisonante en la época: ninguna guerra es
honrosa, pues la épica que encumbra a cada héroe es
también la memoria del desdoro de cada una de las
victimas, tal y como se mostrd en las primeras y es-
candalosas fotografias de guerra, las de la Guerra de
Secesién Americana (1861-65), tomadas por Mathew
B. Brady en el primer enfrentamiento bélico cubierto
por los medios de comunicacién de masas.

B.

La iconologia angélica benjaminiana inaugurd, pues,
la fundamentacién de una rememoracién no triunfa-
lista del pasado o lo que hoy ha venido a denominarse
memoria histdrica, concepto ampliamente problema-
tizado por Pierre Nora (1984) y cuya critica ya anticipo
el propio Benjamin en sus tesis VI y VIl de Sobre el
concepto de historia (Benjamin, 1980: 695-696). Gon-
zdlez Garcia también considera esta cuestion desde
un interesante punto de vista sociohistdrico: el lema
Gloria victis fue un efecto chovinista, un producto del
nacionalismo francés que no comenzaria a aparecer
sino como tema estatal, nunca como interés popular,
hasta la derrota de Napoledn | en 1815 y la posterior
derrota de Francia en la guerra franco-prusiana de
1870-71 (Gonzalez Garcia, 2020: 189-193).

[...] tampoco los muertos estaran a salvo del ene-
migo, si éste vence. Y este enemigo no ha cesado de
vencer (Benjamin en Echeverria, 2005: 11).

La naturaleza de esta tristeza se esclarece cuando se
pregunta con quién empatiza el historiador historicista.
La respuesta resulta inevitable: con el vencedor. Y quie-
nes dominan en cada caso son los herederos de todos
aquellos que vencieron alguna vez. [...] No hay docu-
mento de cultura que no sea a la vez un documento de
barbarie (Benjamin en Echeverria, 2005: 11).

Asimismo, segun la tesis iconoldgica defendida por
Gonzélez Garcia y leida a la luz del dltimo texto con-
servado de Benjamin, Sobre el concepto de historia,
el didlogo establecido entre la diosa Niké y el Angelus
Novus no supuso una critica historiografica en exclusi-
va hacia la reconstruccion del pasado, sino también un
fuerte rechazo hacia el concepto de progreso, alter ego
proyectado hacia el futuro del, para Benjamin, fallido
historicismo. Tanto progresismo como historicismo se-
rian dos conceptos relativos a una tendenciosa filosofia
de la historia, constituida sobre un tiempo vacio y ho-
mogéneo, y propia del nacionalismo aleman del Segun-
do Reich y sus apoyos ideoldgicos en los movimientos
idealistas y romanticos, potenciados por el propio Esta-
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do, ya que la constitucién de la nacidn alemana se hizo
en torno no de figuras politicas, sino de «referencias
culturales de los siglos XVIII y principios del siglo XIX»,
con la excepcion de «Federico el Grande, el filésofo de
Sansoucci» (Schulze, 2001: 95-96).

La Revolucion Francesa se entendia a si misma como
un retorno de Roma. Citaba a la antigua Roma tal como
la moda a veces cita a un atuendo de otros tiempos.
La moda tiene un olfato para lo actual, donde quiera
que lo actual dé sefias de estar en la espesura de lo de
antafio. La moda es un salto de tigre al pasado. Sélo
que tiene lugar en la arena en donde manda la clase
dominante (Benjamin en Echeverria, 2005: 14).

Con relacioén a la filosofia de la historia en Benjamin,
otra aportacion fundamental de la obra de Gonzalez
Garcia es el detallado universo de alegorias e ima-
genes sobre lo angélico en la obra de Benjamin que
recopila, explica iconograficamente y contextualiza
socioldgica e histéricamente. Por medio de esta reco-
pilacidn icdnica se facilita una visualizaciéon o pensa-
miento a través de imagenes (Denk-Bilder) de los com-
plejos conceptos sobre la temporalidad que pergefian
la filosofia de la historia en este autor berlinés. Con
ello, por medio del estudio de imagenes alegéricas en
el espacio urbano y diversos medios culturales, la in-
vestigacion de José Maria Gonzalez Garcia explica el
contundente rechazo de Benjamin hacia el concepto
de progreso, rechazo que se inaugurd con su crucial
critica estética del fendémeno fotografico de Breve
historia de la fotografia (1931) y que culmind con la
tesis XIV de Sobre el concepto de historia (1939-40).
Como Gonzalez Garcia desarrolla a lo largo del libro,
el progresismo fue un concepto propio de la tradicion
burguesa, militarista y nacionalista del romanticismo
aleman del Segundo Reich.

Asimismo, el libro no es solo una investigacion ico-
noldgica exhaustiva que aporta imagenes de estudio a
la compleja filosofia de la historia y fenomenologia de
la temporalidad en Benjamin. Es también una guia de
viaje que permite recorrer el relato de la modernidad
europea desde la biografia intelectual benjaminiana.
Por ello, puede decirse que esta investigacion de Gon-
zalez Garcia sobre los angeles benjaminianos, con es-
pecial énfasis en el didlogo entre la diosa Niké y el An-
gelus Novus, no queda replegada sobre si a modo de
trabajo clausurado, sino que adquiere un nuevo hori-
zonte de legibilidad. El ingente, detallado y paciente
proceso de documentacién que sostiene sus valiosas
reflexiones iconoldgicas, sociolégicas e historiografi-
cas, sienta las bases documentales para proceder a la
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elaboracién de un recorrido audiovisual benjaminiano
por los angeles de las ciudades trazadas en el libro:
Berlin (capitulos I-ll), Paris (capitulos IV-V), Praga (ca-
pitulo VI) y Santiago de Chile (capitulo VII). Especial
interés reviste el tratamiento de esta ultima ciudad en
particular y el capitulo VII en general, dedicado a la
relacion de Benjamin con el mundo hispano, ya que
el estudio de Gonzalez Garcia permite recuperar, en
un tiempo asediado por populismos de diverso cufio,
el papel de la mejor tradicion intelectual europea en
Iberoamérica frente al influjo del nihilismo y totalita-
rismo alemanes en el mundo hispanohablante (véase
Mateos de Manuel, 2018).

A continuacion, ante la imposibilidad formal de ca-
racteres en esta revista que permitan elaborar esta
resefia-ensayo en su completitud, la cual trataba tam-
bién las imagenes Angelus Novus en relacién con la
tesis IX de Sobre el concepto de historia y Gliickloser
Engel por medio de la tesis VI, me limitaré a desarro-
llar filoséficamente la imagen Agesilaus Santander,
estableciendo una relacion entre este motivo, la inter-
pretacion de Scholem y la primera tesis benjaminiana
de Sobre el concepto de historia.

I. AGESILAUS SANTANDER

Filosofia de la historia es el tecnicismo que ha veni-
do a institucionalizar en la academia el debate sobre
el papel de la temporalidad en la significacion y decur-
so de los acontecimientos. Es un debate que ha tenido
tres ejes fundamentales de disputa: el determinismo
o libertad de los hechos histéricos y su sucesion, el
papel de la temporalidad en la significacion de los
mismos, y la historiografia. Todas ellas son cuestiones
a las que Benjamin apunta en Sobre el concepto de
historia, planteando ya en el primer paragrafo el tema
del determinismo: si cada movimiento en este tablero
de ajedrez que llamamos existencia es un acto de libre
albedrio o el efecto de un «enano jorobado que era
maestro en ajedrez y que movia la mano del mufieco
mediante cordeles» (Benjamin en Echeverria, 2005:
9). Se trataria de una critica al caracter laico del ma-
terialismo histérico, al que Benjamin estaria acusando
de trampantojo religioso. El materialismo histérico no
seria mas que una secularizacién y manipulacién sote-
rrada del lugar dispuesto para la autoridad teoldgica;
es decir, la usurpacion del pulpito desde la aparente
asepsia gnoseoldgica del positivismo cientifico, con-
vertido ahora en ciencia politica. Podria considerarse,
ademads, que el materialismo histérico seria una suer-
te de variante decimondnica del deismo propio de la
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filosofia moderna, sustituyendo el laicismo politico a
la anterior herejia, pues este llevaria a cabo la reduc-
cion y sistematizacion de la voluntad de Dios a un con-
junto de leyes desde cuya comprensién y aplicacién
seria posible forzar una eugenesia selectiva tanto del
pasado como del devenir histérico.

[el materialismo histérico] puede competir sin mas
con cualquiera, siempre que ponga a su servicio a la
teologia, la misma que hoy, como se sabe, ademas de
pequeiia y fea, no debe dejarse ver por nadie (Benja-
min en Echeverria, 2005: 9).

Mas éno seria también esta hipotesis determinista
una radicalizacion del spinozismo, un impulso heréti-
co que trata de afrentar la benevolencia y magnani-
midad de la creacién y los designios divinos? Frente a
la refutada hipdtesis del genio maligno en Descartes,
argumentacion que el autor llevd a cabo en Medita-
ciones metdfisicas (1641) con la idea de ganarse a
Dios para su causa tras la condena de Galileo en 1616;
y también frente a la mecanizacién panteista de Spi-
noza, en la que pensar desde el lugar de Dios entrafia-
ria la posibilidad de alcanzar una felicidad intelectual
frente al desengafio del mundo, Benjamin plantearia
una tentativa heterodoxa y sagaz, la del desencanto
estético hacia lo divino. Nos encontrariamos no ante
un Dios malo, sino ante la opacidad de un dios feo,
rebajando, disimulando y disfrazando en una super-
ficial categoria estética la peligrosa hipdtesis sobre la
maldad de Dios. No habria dioses ruines y protervos;
solo dioses groseros, que no mereciesen subyugar
con su belleza. El atrevimiento de desmerecer fisica-
mente a Dios, ante la imposibilidad social de tomar
en consideracion una potencial maldad divina, seria
la estrategia retdrica con que Benjamin recriminaria
a Dios su indiferencia, consentimiento o colaboracion
con la maldad. Es la impotencia del ser humano ante
su instrumentalizacién en la concatenacién de un plan
divino, el sentimiento de abandono ante el horror y
también el de la vergilienza ante el catdlogo de des-
gracias e iniquidades de la historia. En toda religion
es esta la tragedia de la feligresia: la prohibicién de la
blasfemia, la imposibilidad de recriminaciéon o admo-
nicion alguna a Dios ante la impunidad de los verdu-
gos, el desamparo —cuando no culpabilizaciéon— de
las victimas, y su posterior olvido.

Asi debidé de sentirse Benjamin entre 1939 y 1940,
afios en que a trompicones redactd Sobre el concepto
de historia, su ultimo texto conservado. Huido de Ale-
mania desde 1933, no por «amenazas directas» del na-
cionalsocialismo sino por los serios aprietos econdmi-
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cos en que se encontro al prohibirsele toda posibilidad
de publicacion (Witte, 1990: 65), en 1939 la Gestapo le
retiré la nacionalidad. Asimismo, a comienzos de ese
afio Horkheimer, quien le escribiéd desde Nueva York,
le anunciaba la retirada de la modesta pensién que
recibia en calidad de becario del Institut fiir Sozialfors-
chung desde 1935 y que le permitia financiar su estan-
cia en Paris y sus investigaciones en la Biblioteca Nacio-
nal de Francia. Contrastan en este aspecto las razones
expuestas por Horkheimer —quien, si bien le facilitd
posteriormente el visado para entrar en Estados Uni-
dos, le anuncia en su carta «que en un tiempo bastante
préximo y aun teniendo la mejor voluntad del mundo
ya no estaria en condiciones de prolongar su contrato
de investigacion» (Witte, 1990: 212)—, con la informa-
cién que aporta el historiador Martin Jay.

Asi cuando Horkheimer hizo su primer viaje a Esta-
dos Unidos, en mayo de 1934, pudo abrirse camino
hasta el patriarcal presidente de Columbia, Nicholas
Murray Butler. Para gran sorpresa suya, Butler le ofre-
ci6 la asociacion del Institut a la universidad y un lo-
cal en uno de sus edificios, en 429 West 117th Street.
[...]1 Y asi el Instituto Internacional de Investigaciones
Sociales, que tan revolucionario y marxista habia pa-
recido en la Francfort de 1920, vino a instalarse en el
centro del mundo capitalista, en la ciudad de Nueva
York. Marcuse vino en julio, Lowenthal en agosto, Po-
llock en septiembre y Wittfogel poco después. Fromm
se hallaba en Estados Unidos desde 1932 [...] Si los
miembros del Institut tuvieron problemas, éstos fue-
ron de idioma y ajuste cultural, normales entre inmi-
grantes, pero no financieros (Jay, 1989: 81).

La hipdtesis blasfema no es aventurada en exceso
si tenemos en cuenta el interés de Gershom Scholem
por refutar cualquier atisbo herético en los escritos de
Benjamin, un autor que, sin embargo, aludié con insis-
tencia a la figura del angel caido en su obra. Gonzalez
Garcia rescata varios casos de estudio que aparecen
en los textos benjaminianos: la visién de Blanqui de
la ciudad de Berlin como dngel exterminador enviado
por Dios para la ruina de Paris (Gonzélez Garcia, 2020:
200), las multiples anotaciones de Benjamin sobre
Baudelaire en torno al satanismo en Las flores del mal
(Gonzélez Garcia, 2020: 241), sus alusiones al Angel de
la Muerte en el Exodo (Gonzalez Garcia, 2020: 267), o
el imperio de lo fugaz y cambiante en la modernidad
como eternidad propia del infierno (Gonzalez Garecia,
2020: 243). Estas consideraciones de Gonzalez Garcia
amplian las realizadas por Scholem en el ensayo Wal-
ter Benjamin y su dngel, escrito en 1972. En él Scho-
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lem analiza las dos versiones del breve texto de Ben-
jamin Agesilaus Santander, escritas en Ibizael 12y 13
de agosto de 1933. Scholem considera que este texto
es un precedente de sus tesis sobre el Angelus Novus
en Sobre el concepto de historia.

En ese articulo, Scholem alude a las visiones satani-
cas que Benjamin habria experimentado con el hachis,
mencionadas por él mismo en Sobre el haschish (1928)
y Autorretratos del sofiador (1932), y propone la hipo-
tesis de que Agesilaus Santander es un anagrama que
oculta el nombre Der Angelus Satanas, anagrama al
que sobraria «una superflua “i”» (Scholem, 1998: 55).

Mi sonrisa asumid rasgos satanicos: pero mas la ex-
presidn del saber satdnico, de la satisfaccién satdnica,
de la serenidad satdnica que la de la satanica activi-
dad destructiva (Benjamin en Scholem, 1998: 52).

Es una hipotesis ante la que cabria plantear un cier-
to escepticismo, precisamente por la talla literaria de
Benjamin, quien, por presiones y censura tanto aca-
démicas como politicas y religiosas, se vio obligado
a llevar un juego constante de ocultacion y desvela-
miento en sus publicaciones, y usé con frecuencia
anagramas para firmar sus ensayos. Resultaria, por lo
tanto, cuando menos llamativa la escritura de un ana-
grama imperfecto, asi como el prejuicio de encontrar-
nos de antemano con un anagrama en aleman.

¢De donde procederia este interés de Scholem por
desdemonizar a Benjamin? En los afios 70, la figura 'y
los escritos del ya fallecido autor se encontraban en
el cruce de una reapropiacién e instrumentalizacion
cultural entre los marxistas de la Nueva lzquierda,
quienes trataban de convertirlo en un intelectual de
partido, y el sionismo, que intentaba entroncar sus
escritos con la tradicion mistica judia. Benjamin no
podia tratarse como un mero filésofo, un literato, un
poeta o, incluso, todo ello a la vez: su vocacién y su
talento, como en la pugna platdnica por el origen y
la utilidad de los poetas entre lon y Republica, habian
de ser encuadrados dentro de una funcién politica
(el marxismo), teoldgica (el sionismo) o psiquiatrica
(Scholem apunta que el caracter mistérico del texto
Agesilaus Santander podria ser el efecto de una fiebre
por malaria combinada con el consumo de hachis).

La beligerancia de Scholem, apoyandose en Marian-
ne Kestig, a la hora de refutar el marxismo de Benja-
min es clave para comprender los debates intelectua-
les en el contexto de la Guerra Fria: «Benjamin parte
del marxismo pero desemboca en un lugar intelectual
que ya no es marxista», pues en él destaca «el aura de
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los ex cathedra», «el porte autoritario de la palabra
revelada», «el gesto esotérico», «Sus frases son las de
la Sagrada Escritura de un neofito, escasay ligeramen-
te disimuladas, racionales y misticas a la vez, como si
mas bien remedaran frases de este estilo» (Scholem,
1998: 38). Pero también es llamativa la conviccidon de
Scholem a la hora de refutar cualquier atisbo herético
en el encuadre mistico de la obra benjaminiana:

[...] no habia asociado el cuadro con pensamientos
satdnico-luciferinos [...] en la que el dngel dificilmente
hubiera encajado (Scholem, 1998: 50).

En la carta mencionada, Benjamin se refiere a mi
poema como «el poema al angel guardian de la uni-
versidad». Asi es como el angel guardian de la cdbala
se convirtid, a partir de 1921, en el angel guardian de
la Universidad de Muri, en cuyas actas un «filésofo» y
un «cabalista» —que en sentido tradicional no era ni
un filésofo ni un cabalista— se burlaban de la acade-
mia tradicional y su ciencia (Scholem, 1998: 51).

Pero, mas alla de la interpretacién fundamentada de
una manera concisa por Scholem contra un potencial
marxismo en la obra de Benjamin, ¢podria calificarse
a Benjamin de pensador marxista? Si atendemos a di-
versos momentos de la biografia intelectual de Benja-
min, habriamos de dar la razén a Scholem. Benjamin
apenas se involucré en movimientos marxistas, con la
excepcion de su romance intermitente con la directora
de teatro Asja Lacis, a quien consideraba su Gradiva,
tal y como aparece esta figura en el relato de Jensen
que recoge Freud y como la propia Lacis (1971) rela-
ta en su obra Revolutiondr im Beruf. Ella fue quien le
introdujo propiamente en el marxismo en 1924, afio
en que se conocieron en Capri. Con anterioridad, toda
la experiencia politica de Benjamin se reducia al afio
1914, en que se hizo miembro del Jugendbewegung
durante el primer semestre de sus estudios en Friburgo
y fue brevemente presidente del Movimiento de Estu-
diantes Libres. Fue su primera incursion en la politica y
en el espiritu belicista, de los que se liberd pronto, tras
el suicidio de su amigo el poeta Fritz Heinle y su novia
Rika Seligson el 8 de agosto de 1914 en la Spreechsaal
ante la inminencia de la Primera Guerra Mundial, he-
cho que Gonzalez Garcia (2020: 85) considera funda-
mental para entender la polaridad Niké-Angelus Novus
en Benjamin. La Spreechsaal fue un espacio de debate
fundado por Benjamin y algunos companieros de estu-
dios. No se traté en modo alguno de un grupusculo con
pretensiones politicas. Era una tertulia o refugio para
asociales que no encajaban ni en la familia burguesa, ni
en el capitalismo ni en el gregarismo socialista (Witte,
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1990: 34). Asi narra Benjamin en Cronica de Berlin su
desinterés ante el espiritu marcial de la Primera Guerra
Mundial.

Recayd en la caballeria de la Bellealliancestrasse, y
yo también me presenté alli uno de los dias siguien-
tes... Sin una pizca de entusiasmo bélico en el corazoén,
pero con todo lo reservado que yo era en mis pensa-
mientos —de acuerdo con los cuales Unicamente se
podia tratar de, ante el inevitable llamamiento a filas,
asegurarse uno su lugar entre amigos—, entre el alu-
vion de cuerpos humanos que por aquel entonces se
amontonaba ante las puertas de los cuarteles estuvo
también el mio. Aunque sélo durante dos dias (Benja-
min en Gonzalez Garcia, 1998: 85).

Un segundo atisbo politico aparece en su viaje a Mos-
cu durante los meses de diciembre de 1926 y enero de
1927, donde se encuentra nuevamente con Asja Lacis.
En este segundo momento, apenas existia en Benja-
min una motivacién politica en sentido fuerte hacia el
marxismo-leninismo. Seria, segln la lectura de Witte
(1990: 144), tan solo un anhelo emocional, la esperan-
za de que «la politizacidn y estatalizacion del arte acabe
con la soledad del intelectual», «Benjamin idealiza un
sistema en el que queda eliminada la marginalidad del
intelectual de la que él mismo tanto tuvo que sufrir».

También habria que considerar con distancia una
lectura en exclusiva sionista de Benjamin. Su, si acaso,
sionismo critico, si seguimos nuevamente la biografia
intelectual de Witte, seria mas bien una forma de euro-
peismo, pues los judios habrian tenido un papel funda-
mental en la difusion de saber, arte y cultura en Europa
con el auge de la escritura gracias a la imprenta.

Mi experiencia me condujo a hacer la siguiente consi-
deracion: los judios representan una élite entre la multi-
tud de los hombres del espiritu... Pues el judaismo no es
en modo alguno para mi un fin en si mismo, sino que es
antes bien uno de los portadores y representantes mas
elevados del espiritu (Benjamin en Witte, 1990: 27).

Por lo tanto, ni marxista ni sionista en sentido estrecho.
Benjamin podria entenderse como un literato y, en su
relacién con el marxismo, como un filésofo o pensador
del materialismo histérico ya que, a pesar de los intentos
de desvinculacion marxista de la obra de Benjamin por
parte de Scholem, no se podria inferir de Sobre el con-
cepto de historia que Benjamin negase el materialismo
histérico como tal. En este ultimo legajo que se conser-
vo del autor gracias a Georges Bataille, quien acuarteld
una maleta con sus escritos y la acuarela Angelus Novus
de Klee en la Biblioteca Nacional de Francia, Benjamin
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no cargaba contra el materialismo histdrico en si, sino
contra su apropiacion instrumental por parte de la so-
cialdemocracia. El suyo seria un materialismo histérico
decadente; es decir, consciente de que el desenlace del
silogismo comunista seria la ruina y de que el motor de
la causalidad histdrica de la lucha de clases no consistiria
en el abrazo proletario con banda sonora de Beethoven,
sino «el odio» y «la voluntad de sacrificio», emociones
estomagantes que nacerian de la conciencia «de la ima-
gen de los antepasados esclavizados y no del ideal de los
descendientes liberados», tal y como sefiala en la tesis
Xll de Sobre el concepto de historia (Benjamin en Echeve-
rria, 2005: 13). Nuevamente aqui, Benjamin recurre a un
tema spinoziano: el papel del odio en el amalgamiento
comunitario (véase Lomba Falcon, 2007).

La critica de Benjamin seria entonces solo una critica
indirecta al materialismo histérico. No estaria impug-
nando las leyes o el caracter determinista del devenir
histdrico sino sus motivaciones y su estética (de ahi la
hipotesis de la fealdad divina). Benjamin estaria pre-
sentando una tesis contra el motor socialdemdcrata del
devenir histdrico y contra el desenlace feliz de las leyes
del materialismo histérico. No serian la autoconciencia
de clase y el advenimiento del paraiso comunista las dos
ideas sobre las que se apoyaria el materialismo histérico,
sino la conciencia de clase y el derrumbe en el infierno
comunista. Y aqui seria importante tomar en considera-
cion el concepto marxista en su sentido fuerte, es decir,
en el sentido propiamente hegeliano de conciencia: solo
en la autoconciencia de clase podria darse una voluntad
de jerarquia y una busqueda de reconocimiento; por el
contrario, en el estadio de conciencia, el mundo se pre-
senta aln como una amalgama de objetos sin subjeti-
vidad alguna. El odio, en su voluntad de exterminio del
oponente, perteneceria entonces al estadio fenomeno-
légico hegeliano de la conciencia de clase y no de auto-
conciencia de clase.

Frente a la Bildungsroman hacia el Absoluto que plan-
teaba Hegel en su Fenomenologia del espiritu (1807),
progresion dialéctica ascendente heredada tanto por
la derecha como por la izquierda hegelianas, Benjamin
renegaria con Sobre el concepto de historia del caracter
edificante tanto de la politica como de la configuracion
de la subjetividad en su planteamiento hegeliano, desar-
ticulando con ello tanto la estructura narrativa del idea-
lismo aleman como también la visidn paradisiaca de la
existencia propugnada por la teologia. De ahi que la figu-
ra de Benjamin resultase de una inevitable incomodidad
para toda retdrica instrumental gregaria, bien fuera esta
politica o religiosa, tal y como planteaba Scholem.
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No obstante, la critica de Benjamin al relato ascen-
dente y triunfalista de la historia comenzé dirigiéndo-
se no hacia la teoria marxista, sino hacia «los valores
autoritarios del Segundo Reich [1871-1918] basados en
una idea de la Historia como relato de los vencedores»
(Gonzélez Garcia, 2020: 15), ideologia del progreso in-
definido de Alemania sobre la que se sustentd la funda-
cién del Imperio Aleman y que acabaria derivando en
la institucionalizacion del delirio del Volksgeist idealista
con el nacionalsocialismo. Durante el mandato de Otto
von Bismarck (1871-1890) fue fundamental la estrate-
gia denominada Kulturkampf, que traté de llevar a cabo
la «fundacién del Imperio de fronteras adentro», tra-
tando de solucionar el problema de las minorias

con el equilibrio nacional entre los diferentes grupos.
La estrategia que Bismarck puso en marcha para solu-
cionar este problema consistié en marginar y declarar
«enemigos del Imperio» a aquellos grupos que, aunque
importantes, no eran integrables desde la perspectiva
de un autoritario Estado monarquico. [...] Entre estos
grupos se encontraba el Partido de Centro —el brazo
parlamentario del catolicismo politico— y tuvo lugar lo
que se ha llamado Kulturkampf, que se manifestaba es-
tatalmente por las pujas por el control de la ensefianza y
el nombramiento de parrocos (el Estado autoritario pru-
siano-aleman trataba de reconducir hacia lo nacional las
tendencias politicas del catolicismo aleman) (Schulze,
2001: 160-161).

A la Kulturkampf se afiadié el nacimiento del conocido
como Estado paternalista, una estrategia econdmica que
busco desactivar, ante el temor de una segunda revolu-
cion de 1848, la socialdemocracia dirigida por August
Bebel. Alemania experimentd a principios del Imperio
Aleman un auge especulador y emprendedor, «sin que
se asegurara previamente su rentabilidad», que transfor-
m& «la faz de Alemania [...] por la explosién del progreso,
que sustituyo al tradicional lema prusiano “Ser mas que
parecer”» (Schulze, 2001: 120). En 1873 se produjo el
colapso de la Bolsa de Viena, que trajo aparejada una si-
tuacion de gran inestabilidad econdmica que propiciaba
las revueltas. A partir de 1880, de manera progresiva, se
instituyd «una Seguridad Social dependiente del Estado
que se convirtio en modelo para toda Europa y que pre-
tendia convertir a los desposeidos socialistas en rentistas
conservadores» (Schulze, 2001: 163). Al respecto, Gon-
zélez Garcia referencia en su libro las consideraciones de
Benjamin en Edwards Fuchs: coleccionista e historiador
sobre el llamado «angel de la socialdemocracia», porta-
da del Siiddeutscher Postillon de 1896 que conmemora-
ba las victimas de la Revolucidn de 1848:
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Este [siglo XX] vive como la velocidad de los me-
dios de transporte, o la capacidad de los aparatos con
que se reproduce la palabra o la escritura, sobrepa-
san las necesidades. Las energias desarrolladas mas

alla de ese umbral son destructoras. En primera linea

favorecen la técnica de la guerra y de su preparacion
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