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RESUMEN: El acelerado proceso de degradacién ambiental
alerta sobre una grave situacion en la que la inteligencia artifi-
cial (IA) no puede mantenerse al margen. Las propuestas de Ai-
mee van Wynsbergue y Mark Coeckelbergh sobre una IA com-
prometida con la sostenibilidad ambiental, suponen un primer
paso para plantear un desarrollo alternativo de esta tecnologia
disruptiva. Sin embargo, es necesario ofrecer un fundamento
tedrico para plantear una inteligencia artificial sostenible (IAS).
Este fundamento puede originarse en dos propuestas éticas fa-
miliarizadas con la responsabilidad y el cuidado. Por un lado, se
encuentra la ética de la responsabilidad de Hans Jonas; y por
otro, las éticas del cuidado de Carol Gilligan y los pueblos indi-
genas, fuertemente sensibilizados con la naturaleza.
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ABSTRACT: The accelerated process of environmental degrada-
tion warns of a serious situation in which artificial intelligence
(Al) cannot remain on the side-lines. The proposals of Aimee
van Wynsbergue and Mark Coeckelbergh on an Al committed
to environmental sustainability represent a first step to propose
an alternative development of this disruptive technology. How-
ever, it is necessary to offer a theoretical foundation to propose
a sustainable artificial intelligence (IAS). This foundation can
originate in two ethical proposals familiar with responsibility
and care. On the one hand, there is the ethics of responsibility
of Hans Jonas; and, on the other, Carol Gilligan’s ethics of care

and that of indigenous peoples, highly sensitive to nature.
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1. INTRODUCCION

Durante las ultimas décadas se ha podido constatar el acelerado proceso de degradacién ambiental que la
tierra esta experimentando como consecuencia de la relacion que el ser humano establece con la naturaleza.
Estudios cientificos desarrollados por instituciones como el Intergovernmental Panel on Climate Change (IPCC)
(Solomon et al., 2007) y declaraciones como la impulsada por la World Meteorological Organization (2020) aler-
tan de la grave situacion.

El Antropoceno, una etapa surgida en los albores de la Revolucion Industrial durante el siglo XVIII, ha supuesto
una profunda huella ecolégica y geoldgica ocasionada por los seres humanos (Crutzen, 2006) y se caracteriza por
la sinergia entre ciencia, tecnologia y economia para configurar un modelo institucional de desarrollo basado en
el crecimiento, la explotacidn de recursos y una cultura consumista que ponen de relieve un preocupante desin-
terés por los limites planetarios (Kartha et al., 2009; Steffen et al., 2015) y los valores ecoldgicos. En este contexto
entra en escena el término sostenibilidad, que puede definirse, por un lado, como la distribucion eficiente y
equitativa de recursos desde una perspectiva intrageneracional e intergeneracional dentro de los limites de un
ecosistema finito (Stoddart et al., 2011); y, por otro lado, como la presencia de un equilibrio dinamico en el pro-
ceso donde se desarrolla la interaccidn entre la poblacidn y los efectos de su accidn sobre el entorno, de manera
que se desarrollen sus actividades sin efectos desfavorables e irreversibles (Ben-Eli, 2015).

Este trabajo plantea un enfoque ético y tedrico para una inteligencia artificial® sostenible (IAS) que no se apoya
sobre el dualismo humano/naturaleza ni tampoco sobre un antropocentrismo. Para este propdsito, se repasaran
las propuestas de la ética ecoldgica y de la ética del cuidado como una oportunidad para sentar las bases de un
desarrollo tecnoldgico sostenible de la IA. La fundamentacion tedrica para el planteamiento de una IAS se divide
en tres partes. En primer lugar, se presentara un panorama general de la situacidn actual en torno a la huella
ecoldgica de la IA y las diferentes propuestas de sostenibilidad que han sido formuladas por parte de Aimee van
Wynsbergue (2021) y Mark Coeckelbergh (2021). En segundo lugar, se destacara el valor de la ética ecoldgica
planteada por Hans Jonas (1994; 2001), al sugerir importantes ensefianzas para repensar la relacién entre el
ser humano y la biosfera y su lugar en el mundo. Y, en tercer lugar, se situara la reflexién en la senda de la ética
del cuidado, sugiriendo dos enfoques culturales diferentes: por un lado, se hara especial hincapié en la ética del
cuidado desde una perspectiva femenina, recogiendo el testigo de Carol Gilligan (1982; 1985; 1993); y, por otro
lado, se mostrard la riqueza contenida en el pensamiento indigena, como una fuente de valiosos conocimientos
y formas de vida que constituyen un interesante recurso para configurar alternativas éticas y politicas orientadas
a la proteccion de la naturaleza (Reyes Garcia et al., 2021).

La intencidén de fundamentar una IAS en la Filosofia Moral responde a una preocupacion esencial que sirvié
como detonante para la escritura de este trabajo. La actual emergencia ambiental reclama la necesidad de pro-
mover un disefio, desarrollo e implementacidn de la IA que no imite la locura del solucionismo tecnoldégico (Mo-
rozov, 2015). Por ello, se invita a la bisqueda de un fundamento tedrico que puede ofrecer la ética para integrar
el valor de la sostenibilidad como respuesta a la necesidad de cultivo de un ethos ecolégico y cuidadoso en el
ambito de los intelectos sintéticos.

2. ELRECLAMO DE UNA INTELIGENCIA ARTIFICIAL SOSTENIBLE

Segun un estudio de Deloitte, una organizacidn privada dedicada a las auditorias, alrededor del 70% de las em-
presas encuestadas, expresan la intencion de incrementar la inversion en 1A para los préximos afios, pues reporta
importantes beneficios en materia de gestidon y toma de decisiones (Ammanath, Jarvis y Hupfer, 15 mayo 2020).

1 Existen multiples definiciones de IA que responden a diversas perspectivas de los investigadores. El origen del término se remonta a los
afios cincuenta, durante la celebracidn del Dartmouth Summer Research Project on Artificial Intelligence (McCorduck, 1991). Ricardo Vi-
nuesa et al. (2020) ofrecen la siguiente definicion de IA: [...] consideramos como IA cualquier tecnologia de software con al menos una de
las siguientes capacidades: percepcion, que incluye audio, visual, textual y tactil (por ej., reconocimiento facial), toma de decisiones (por
ej., sistemas de diagndstico médico), prediccion (por ej., prondstico del tiempo), extraccién automatica de conocimiento y reconocimien-
to de patrones a partir de datos (por ej., descubrimiento de circulacién de noticias falsas en las redes sociales), comunicacion interactiva
(por ej., robots sociales o bots de chat) y razonamiento légico (por ej., desarrollo de teorias a partir de premisas). Este punto de vista
abarca una gran variedad de subcampos, incluido el aprendizaje automatico.
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Sin embargo, este incremento va acompafnado de un mayor gasto energético, debido a una mayor demanda de
potencia de procesamiento. Anders Andrae (octubre 2017) llevé a cabo una investigacién concluyendo que el
procesamiento de datos podria representar el 10% del consumo total de energia eléctrica para el afio 2025. Esta
situacion nos empuja inevitablemente a plantear un profundo debate sobre las implicaciones ambientales que
conlleva el desarrollo de IA para comenzar a priorizar una matriz productiva sostenible, caminando de una Red Al
a una Green Al (Schwartz et al., 2019)

Las investigadoras Kate Crawford y Vladan Joler (2018) centran su trabajo en demostrar el impacto ambiental
a escala global de dispositivos que integran IA, considerando todos los recursos empleados durante su vida util,
desde el proceso de fabricacion hasta su desaparicidn. Esta situacion constituye un escenario donde los siste-
mas artificiales, por un lado, pueden contribuir a reducir los efectos de la crisis ambiental, como es el caso de
Conservation Metrics o Al for Eartch (https://www.microsoft.com/en-us/ai/ai-for-earth); y, por otro lado, generan
considerables emisiones de CO2,, en cantidad similar a las de un coche durante toda su vida atil (https://www.
itu.int/en/action/environment-and-climate-change/Documents/frontier-technologies-to-protect-the-environ-
ment-and-tackle-climate-change.pdf). Algunos estudios técnicos como los emprendidos por Alexandre Lacoste
et al. (2019) favorecen la exploracién de nuevos caminos de sostenibilidad. Estos investigadores han disefiado
una calculadora de emisiones que constituye una herramienta muy util para el desempefio del trabajo de los
desarrolladores de IA, contribuyendo a la estimacion del coste energético y del impacto ambiental:

La situacion actual exige una reorientacion del disefio de la IA con una mayor concesion de importancia a la
sostenibilidad ambiental. Roy Schwartz et al. (2019) sefialan la trascendencia de invitar a la comunidad de de-
sarrolladores a concienciarse sobre los inasumibles costes de la IA. Ademas, otros investigadores de reconocido
prestigio en Google y en la University of California advierten de la posibilidad de reducir la huella de carbono que
genera el entrenamiento de Machine Learning, planteando nuevos disefios algoritmicos, un hardware sostenible
y la busqueda de fuentes de energias renovables (Patterson et al., 2021).

La eticista alemana Aimee van Wynsbergue (2021) entiende la importancia del inicio de un nuevo tiempo de
reflexién en el ambito de la ética de la IA, surgido de la creciente importancia concedida a la sostenibilidad am-
biental. La alemana impulsa el concepto de IAS para definir un sistema artificial que considere la oportunidad
de introducir el valor de la sostenibilidad en el conjunto de su ciclo de vida (van Wynsbergue, 2021, p. 14). Van
Wynsbergue plantea la posibilidad de caminar un paso mas alla y adquirir un compromiso mucho mas profundo
con los Objetivos de Desarrollo Sostenible (ODS) (Organizacion de Naciones Unidas, 2015). La pertinencia de su
propuesta radica en un escenario de creciente tensidon entre la innovacién y la sostenibilidad (van Wynsbergue,
2021, p. 216).

En su planteamiento, van Wynsberghe encuentra un hallazgo crucial para resignificar los modelos de IA orienta-
dos al fortalecimiento de la sostenibilidad. Este hallazgo comienza con la recuperacion de un estudio de Strubbel,
Ganesh y McCallum (2019) donde se analiza el coste de oportunidad del Natural Language Processing (NPL) para
poner de relieve la posibilidad de prescindir de algunas actividades de la IA que generan una carga ética dificilmente
evitable. Segun la fildsofa alemana, sus costes ambientales son injustificadamente superiores a los beneficios que
reporta en términos de eficiencia (van Wynsbergue, 2021, p. 216). Debido a esta situacién de desequilibrio, sefiala
tres posibles direcciones para configurar una IAS: en primera instancia, afirma la necesidad de reconocer el valor de
la ética para reflexionar sobre los efectos de la IA; en segundo lugar, sefiala la importancia de formalizar grupos de
trabajo publico-privados para la medicion de los impactos ambientales; y, en tercer término, apuesta por la creacion
de marcos regulatorios para la evaluacidn de la huella ecoldgica (van Wynsbergue, 2021, p. 217).

Mark Coeckelbergh (2021) también reflexiona sobre una IAS, sefialando que el primer paso para promover la
sostenibilidad debe consistir en el cultivo de una conciencia ética en el entorno de los usuarios. A esto habria
gue afadirle un incremento de la investigacion destinada a la creacidn de un ecosistema y de materiales mas
sostenibles (Coeckelbergh, 2021, p. 69). Ademas, afirma que los actores implicados en la ciencia de datos y en la
IA deberian priorizar un uso de la energia desde una perspectiva ética relevante.

Las tres férmulas planteadas por van Wynsbergue y las propuestas de Coeckelbergh representan dos enfoques
fundamentales para el debate sobre una IAS que conceda una mayor importancia a la ética. Sin embargo, es
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necesario explorar un nuevo camino de fundamentacion tedrica para una ética destinada a impulsar una IAS. En
este sentido, habra que recurrir a diversos postulados éticos para fortalecer el fundamento tedrico que imprima
sostenibilidad en el entorno de los intelectos sintéticos. En los proximos dos apartados se llevard a cabo la explo-
racién de dos lineas éticas que pueden claramente relacionarse y que al mismo tiempo se sitdan en diferentes
coordenadas de pensamiento. Sin embargo, la sinergia de la ética ecoldgica y la ética del cuidado beneficiaran el
desarrollo de una IAS.

3. RESPONSABILIZARSE DE LO VULNERABLE

La novedad del planteamiento de una IAS responde a un contexto de cambios acelerados que reclama una evo-
lucion de la sensibilidad moral para atender las llamada s de la ruptura del equilibrio de los ecosistemas (Domingo
Moratalla, 1998, p. 52). Agustin Domingo Moratalla (1998) advierte que esta sensibilidad estd acompafiada de
una nueva forma de pensar el lugar del ser humano en el mundo y resulta fundamental para la configuracion de
una ética ecoldgica entendida como ética aplicada.

Esta ética explicita las preocupaciones que subyacen tras el desarrollo de la IA y que a menudo no son pensa-
das, y ayuda a fomentar un analisis interdisciplinario de problemas que pueden facilitar una evaluacion mas res-
ponsable y productiva para la resolucion de conflictos relativos al disefio. No obstante, es preciso reconocer que
también puede resultar incOmoda para ciertos expertos del ambito de la IA, pues invitar a la toma de conciencia,
implica un ejercicio de cuestionamiento y, en definitiva, la asuncion de la responsabilidad de identificar y abordar
nuevos problemas éticos relacionados con valores que, habitualmente, no han estado presentes en el desempe-
flo de su trabajo (Cruz y Frey, 2003; McCoy y Kristin, 2008); unos valores arraigados en los productos tecnolégicos
(Toboso y Aparicio, 2019) y que es razonable pensar, y una ética que invita al dialogo publico y profesional para el
estudio cientifico y la exploracidn de oportunidades de sostenibilidad.

El reconocimiento del valor intrinseco de la naturaleza estuvo presente en el planteamiento de diferentes pro-
puestas ecologistas, entre las que se encuentran la ecologia superficial (Shallow Ecology) y la ecologia profunda
(Deep Ecology) (Naess, 1973). Arne Naess, se referia, en el primer caso, a una posicion filosdfica y politica que
rechazaba las perspectivas ecocéntrica y biocéntrica, y defendia la preservacién ambiental desde una perspec-
tiva de satisfaccion de los intereses humanos, partiendo de un enfoque antropocéntrico. En cambio, la ecologia
profunda promueve un cambio radical y es resultado de la creciente percepcidn de la ruptura de los equilibrios y
de la posibilidad de una catastrofe; defiende una paralizacidn de la relacién instrumental que la humanidad man-
tiene con la naturaleza y aboga por una profundizacidn de la conciencia ecoldgica como Unica solucién (Naess,
1973). La ecologia profunda aporta un nuevo enfoque sobre el mundo y afirma que la vida posee un valor intrin-
seco (bioigualitarismo). Posteriormente, el movimiento filosofico iniciado por Naess se fortalecid por el trabajo
de James Lovelock (2000).

La ética ecoldgica planteada en este trabajo para fundamentar una IAS representa una alternativa frente a las
éticas tradicionales humanistas y antropocéntricas que constituyen el origen de la actual relacion entre el ser
humano y la naturaleza. Del mismo modo toma distancia de la defensa sustancial de un igualitarismo biolédgico
(Domingo Moratalla, 1998, pp. 53-54). En este sentido, la ética de Hans Jonas (1994) constituye una excelente re-
ferencia tedrica para fortalecer un sustrato filoséfico que favorezca la articulacién de un pensamiento ecologista
para la configuracion de una IAS.

Para Jonas, el escenario tecnoldgico de mitad del siglo XX reclama un imperativo ético sin precedentes, pues
representa un riesgo para el futuro de la humanidad y para la biosfera. Esta situacion es el resultado de una téc-
nica moderna consumada tras un proceso iniciado con la ciencia natural del siglo XVII que invita a la conquista de
la naturaleza. La Modernidad supuso una serie de profundas transformaciones en la relacidn entre el ser humano
y la naturaleza, contribuyendo al nacimiento del espiritu tecnoldgico actual. Asimismo, ocasiond la configuracion
de una metafisica de la naturaleza que no reconocia lo suficiente su valor intrinseco, reduciéndola a un mero
instrumento para la satisfaccion de necesidades (Bestand) (Heidegger, 1994). Finalmente, esta situacion inici6 la
sustitucién de «una ontologia de sustancias, esencias y cosas (como la aristotélica), por una ontologia de dtomos,
leyes y fuerzas donde solo caben mdaquinas» (Sepulveda Férriz y Domingo Moratalla, 2011, p. 9)
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A pesar de las innegables oportunidades y beneficios que ofrecen las innovaciones tecnoldgicas, Jonas invita a
pensar en laidea de progreso y en aquellos aspectos que comprometen la biosfera. La reflexién de Jonas en torno
al poder tecnoldgico se inicia cuando destaca el caracter de imprevisilidad y ambivalencia de los efectos de la tec-
nologia. Para el filésofo alemdn, la dimension utdpica y la aceleracidn se han convertido en aspectos de obligada
consideracion, ocasionando un desplazamiento del sosiego sapiencial hacia un terreno de lo innecesario. Ade-
mas, el enfoque ético y ecoldgico de Jonas, reivindica un ejercicio de humildad para un verdadero conocimiento
de la magnitud de la capacidad humana.

La ética de la responsabilidad de Jonas se plantea a partir de un imperativo categdrico que consiste en pro-
curar y proteger la existencia de la humanidad y de la biosfera (Jonas, 1994, p. 80). Este imperativo nace del
reconocimiento del incremento del poder tecnoldgico y de sus posibles consecuencias, de las que el ser humano
es acreedor. Esta motivado por la superioridad del ser sobre el no-ser, estableciendo que la responsabilidad des-
canse sobre el llamado del bien. Y, ademas, es de caracter ontoldgico, pues se plantea con el interés de asegurar
la permanencia de la esencia de la condicion humana como un elemento caracterizado por la vulnerabilidad. Su
ética posee una fundamentacion metafisica que debe entenderse por el valor intrinseco que posee el ser en tanto
que ser, pues es el encargado de proporcionar valor, y la nada lo aniquila.

El planteamiento del principio de responsabilidad se sostiene sobre una heuristica del temor, entendida como
un avistamiento anticipado de los escenarios de peligros en el futuro (Jonas, 2001, p. 119). Esta heuristica persi-
gue dos propdsitos fundamentales: por un lado, invita a la representacidn de los efectos de la accion tecnoldgica
en el futuro; vy, por otro, promueve un estimulo para la aparicién de un sentimiento de prudencia. Esta idea esti-
mula la voluntad del individuo para la disposicion, entendida como condicidn sine qua non, de la configuracion de
una nueva ética. El temor es empleado como la punta de lanza para la representacion del summum malum, pues
es ahi donde es posible motivar el surgimiento de la conciencia de algo que no ha sido experimentado (Jonas,
1994, p. 65).

La ética de Jonas estd orientada al futuro y se sostiene sobre dos premisas. En primer lugar, la necesidad de en-
riquecer el conocimiento sobre las posibles consecuencias de la accién tecnoldgica, con el propdsito de percibir
con mayor profundidad sus implicaciones para la existencia; y, por otro lado, una vez dispuesto este conocimiento
sobre las previsiones y riesgos, la precision de determinar qué criterios éticos son esenciales para aprobar las
acciones. Por consiguiente, para Jonas (1994, p. 64) resulta fundamental pensar los efectos remotos de la accidn
técnica: «resulta, pues, necesario elaborar una ciencia de la prediccion hipotética, una “futurologia compara-
da”». El interés de Jonas de conceder relevancia al futuro se encuentra estrechamente vinculado con una nueva
consideracion de la ética encaminada a superar los planteamientos antropoldgicos de la ética tradicional. Su
propuesta configura una responsabilidad sostenida en una potestad justificada que encuentra su pertinencia en
el compromiso con la garantia de proteccién (Jonas, 1997, p. 188).

Su vision de la responsabilidad enlaza con un tema también muy importante en la era tecnoldgica, el cuidado:
«Responsabilidad es el cuidado, reconocido como deber, por otro ser, cuidado que, dada la amenaza de su vulne-
rabilidad, se convierte en preocupacion» (Jonas, 1994, p. 357). La ética ecoldgica de Jonas (1994, p. 227) subraya
la importancia que concede al comportamiento humano en relacién con el futuro de la naturaleza como una
condicion sine qua non. Apunta que el poder tecnolégico del ser humano supone una amenaza, no solo para si
mismo, sino también para la biosfera. Y esta amenaza extendida a la biosfera demanda la ampliacién del principio
de responsabilidad ante la naturaleza en su conjunto como un cuidado (Jonas, 1994, p. 228). En este sentido, la
responsabilidad reclamada por el filésofo aleman no se limita al terreno de lo estrictamente moral, legal, civil o
penal, pues, mas bien avanza hacia el terreno de lo integral como una responsabilidad que desafia las fronteras
de la esfera humana para incorporar el reconocimiento del valor de las cosas extrahumanas:

Habria de buscarse no sélo el bien humano, sino también el bien de las cosas extrahumanas, esto es, implicaria am-
pliar el reconocimiento a ‘fines en si mismos’ mas alla de la esfera humana e incorporar al concepto de bien humano el
cuidado de ellos (Jonas, 1994, p. 35).

El cultivo de la sostenibilidad en el ambito de la IA debe pasar, sin duda, por el planteamiento de una ética
ecoldgica que atraviese la configuracidn de todos sus procesos mediante un nuevo modo de pensar y obrar. El re-
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conocimiento de la vulnerabilidad de la biosfera y de los actuales desafios que alertan de inminentes catastrofes,
invita a pensar en la necesidad de reivindicar un dominio de la ecologia en el ambito de las tecnologias disrupti-
vas, reconociendo los limites de las teorias éticas tradicionales. Asimismo, la conveniencia de la ética ecoldgica
surge de una tension existente entre la infinitud del poder humano aumentado por la tecnologia y la finitud de la
vulnerable naturaleza (Jonas, 2001, p. 60).

La ética de Jonas permite elaborar un planteamiento de emergencia para responder a las llamadas de vulne-
rabilidad en un mundo extasiado por las utopias tecnolégicas de progreso. Desafia la falsa ilusion de un mundo
tecnoldgico de eficiencia sin fisuras ofrecido por el solucionismo tecnoldgico que integra el espiritu del paradigma
tecnocrético (Meynaud, 1968; Pigem, 2018).

4. PROMOVER EL CUIDADO

La actual situacidon ambiental nos sita en un escenario de extrema vulnerabilidad; por ello, es necesario el
desarrollo de acciones que tengan como objeto impedir el deterioro de los ecosistemas mediante la promocion
de conductas responsables en el ambito de la IA; una responsabilidad basada en un entendimiento que suscite
el surgimiento de la compasién y el cuidado (Gilligan, 1985, p. 266) en aras de la sostenibilidad. En este senti-
do, la unién de saberes y sentires entrelazados favorece la constitucién de una sinergia para crear un marco de
seguridad integral que procure un futuro de sostenibilidad a través del fortalecimiento de un ethos cuidadoso.
Txetxu Ausin (2000) se hace eco del valor del imperativo del cuidado para responder a esta situacién de enorme
emergencia y riesgos para la vida y sefiala que «para impedir, minimizar o mitigar el dafio, las areas o espacios de
vulnerabilidad, debemos ser cuidadosos, debemos cuidar (to care for, to care about, to take care of) (Ausin Diez,
2020, p. 34)». El término cuidado puede resultar resbaladizo en cualquier intento de definirlo, debido tanto al
contexto como a la perspectiva. Aqui, se abrazard como punto de partida una mirada concreta sobre el cuidado
planteada por Maria Puig de la Bellacasa, que lo define como «un estado afectivo, un hacer vital material y una
obligacién ético-politica» (Puig de la Bellacasa, 2011, p. 90).

El cuidado, en su dimensidon mas bdsica, es una caracteristica humana universal. Esta presente a lo largo de la
vida de los seres humanos, especialmente en el momento del nacimiento, el periodo mas vulnerable de la infan-
cia, cuando sobrevienen las enfermedades, y en el final de la vida (Haddad, 2016). Se articula a través de una rela-
cion de interdependencia que constituye una cualidad caracteristica de nuestra especie en el establecimiento de
un vinculo con otros seres, tanto humanos como no humanos, y con el medio ambiente (Ausin Diez, 2020, p. 30).

El valor de esta propuesta de fundamentacidn tedrica de la IAS se origina tras haber situado el cuidado en el
centro de la reflexidn ética a partir del reconocimiento del importante papel que desempefia en la dimension
moral del ser humano y en su relacidn de interdependencia con otros seres y con su entorno. Apuntar al caracter
relacional de la ética aplicada en términos de cuidado remite necesariamente a la ética del cuidado. Esta corrien-
te de la Filosofia Moral se constituye como un marco de referencia comun para todas aquellas ramificaciones
éticas que abordan la problematica de la moralidad en torno a circunstancias especificas donde se encuentran
involucrados varios agentes. Se construye sobre la obligacion moral de considerar las necesidades del otro y lo
hace sin prescribir una férmula universal para dar una respuesta (Patifio Gonzalez, 2010, pp. 20-21).

El cuidar que tiene como objeto la ética del cuidado no se sitia en la pureza de las emociones, sino en un cuidar
estructural, como sefiala Domingo Moratalla (2013, p. 69). Es entendido como un hacerse cargo de si, de quien
se tiene al lado y del mundo en el que se esta inmerso. Cuidar es un acto de responsabilidad, una asuncién que la
ciencia y la técnica no pueden sortear. De esta forma, Domingo Moratalla esta planteando el cuidado como una
celebracidn del acto de la responsabilidad, constituyendo una doble apuesta por la proteccion de la autonomia,
tanto del que ofrece, como del que recibe. Esto implica que el cuidado no se situa en la senda de la reciprocidad,
sino en la de la mutualidad y el reconocimiento que reinventa el mérito desde el don, la gratuidad y la solidaridad
(Domingo Moratalla, 2013, p. 70). Cuidar significa mucho mas que la prestacién de un servicio, constituye una
posicidn antropoldgica politicamente relevante, diferente de la posicion de corte hobbesiano que supone una
epistemologia social basada en un enfoque atomista de los individuos (Pierron, 2021, p. 7). Reclamar un funda-
mento tedrico para la IAS basado en esta ética consiste en integrarlo en la practica y el pensamiento de un modo
transversal, pues como sefiala Domingo Moratalla:
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No se trata solo de aplicar los conocimientos cientificos técnicos «con cuidado», o tener precaucion en los descu-
brimientos o terapias, sino de plantear el cuidado como raiz del conocimiento. Vivir en la responsabilidad y atender a
la constitucion dialdgica nos sitdan ante nuevas formas de conocimiento y sabiduria que surgen del cuidado. No nos
referimos a una parte del método o a una forma de realizar las obligaciones (aplicar «con cuidado»), nos referimos al
cuidado como actitud, disposicion y forma de estar en el mundo (Domingo Moratalla, 2013, pp. 17-18).

Joan Tronto (2012) contribuye al esclarecimiento del concepto de cuidado mediante la especificacién de tres
criterios. En primer lugar, afirma que el cuidado es contextual y antiesencialista, pues necesita atender a los de-
talles precisos de cada situacion (Tronto, 2012, p. 35). Este interés por el contexto, que fortalece las relaciones
entre la Filosofia y las Ciencias Sociales, se manifiesta en una priorizacion de la atencion a aquellos detalles que
pertenecen a situaciones susceptibles de cuidado, en oposicién a un universalismo abstracto dificilmente apli-
cable. En segundo lugar, Tronto sefiala que el cuidado es relacional, porque se construye sobre la aceptacién de
que los seres humanos y otros seres vivos, incluyendo al medio ambiente, son interdependientes (Tronto, 2012,
p. 32). Con esta posicion, la profesora de la University of Minnesota toma distancia de aquellos posicionamientos
sostenidos sobre una concepcion exaltada de la autonomia. Y, en tercer lugar, apunta que para aquellas socie-
dades que quieran asumir el reconocimiento del valor de toda forma de vida, el cuidado debe ser democratico
e inclusivo (Toronto, 2012, p. 36). Esto supone una reivindicacién de la democracia frente a los planteamientos
autoritarios que utilizan el cuidado como un mecanismo para imponer criterios morales de bondad.

El fildsofo Milton Mayeroff, en su obra On Caring, describid este rasgo definitorio del ser humano como una
virtud, limitdndose a sefialar que consiste en la implicacién para ayudar a otros a crecer. Mayeroff no restringia el
objeto del cuidado a los seres humanos, sino a cualquier tipo de obra, proyecto o actividad y, para él, el conoci-
miento suponia un requisito esencial para el ejercicio del cuidado, tanto un conocimiento explicito, como impli-
cito y de los hechos, asi como saber en qué consiste cuidar. Ademas, destacé una serie de actitudes que deben
estar presentes en todo cuidado, como la paciencia, la confianza, la honestidad y la humildad (Mayeroff, 1969,
pp. 11-28). La importancia de saber cuidar, en la que Mayeroff hizo hincapié, desperto el interés de numerosas
fildsofas y feministas, entre las que se encontraba Nel Nodding (1984). Nodding desarrollé su teoria del cuidado
desde una perspectiva feminista. La novedad de su enfoque se encuentra en la importancia que concedié al cui-
dado como un sentimiento natural. Para esta fil6sofa, la relacién de cuidado es un comportamiento bdsico desde
el punto de vista ético.

Reconociendo la existencia de un conjunto de condicionamientos politicos y culturales que a lo largo de la
historia han promovido una feminizacién de los cuidados, no debe extrafiar que el sector de la enfermeria tam-
bién se involucrara en el debate sobre los cuidados. Madeleine Leininger (1978) fue una de las primeras tedricas
destacadas de la ética del cuidado en el ambito de la enfermeria. Dedicé sus esfuerzos a investigar las funciones
transculturales del cuidado como factores criticos para el crecimiento y desarrollo de los seres humanos (Leinin-
ger, 1979, p. 95). Reconocid el cuidado como un acto vital de supervivencia que pone de relieve la necesidad de
construir vinculos de uniéon entre los grupos humanos para procurar la interdependencia e interrelacion. Otras
figuras femeninas destacadas en el ambito de la enfermeria que mostraron su interés por los cuidados fueron
Marie Simone Roach (1987) y Sara Fry (1989).

Carol Gilligan (1982) es, posiblemente, una de las figuras mas destacadas de la ética del cuidado. Articuld su
propuesta a partir de las contribuciones de Lawrece Kohlberg y Jean Piaget para considerar cuestiones morales y
supuestos subyacentes no examinados en el razonamiento moral. Esta fildsofa observo que la perspectiva de las
mujeres configuraba un horizonte distinto en el desarrollo moral y decidié emprender una misidén exploratoria de
las voces femeninas. Su trabajo concluyd que los individuos son interdependientes, y constituyé la formulacién
de una critica a la ética tradicional por entender que estaba construida sobre una vision individual y auténoma
de los sujetos y que significaba un apoyo al orden patriarcal que relegaba el cuidado a un papel secundario y de
mero apoyo. El pensamiento de Gilligan senté las bases para las posteriores perspectivas feministas de la ética
del cuidado, donde destacan personalidades como Margaret Urban Walker (1989) y Berenice Fisher y Joan Tronto
(1990). Ademas, sirvié como un referente para la construccioén de la filosofia feminista.

En su obra, In Differente Voice, Gilligan responde a las observaciones formuladas por el psicélogo del desarrollo
Kohlberg (1981), quien sostenia que las mujeres obtenian puntuaciones mas bajas en sus pruebas y experimen-
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tos de desarrollo moral. La fildsofa argumentd que el resultado de este estudio podia estar sesgado, e introdujo
una perspectiva diferente al discurso moral femenino denominada ética del cuidado, en oposicién a una supuesta
ética de la justicia atribuida a los hombres. Con esta respuesta, Gilligan postuld que el fendmeno moral de las
mujeres surge del reconocimiento de las relaciones y de la confianza en el acto de comunicar como el modo de
resolver conflictos. Mas tarde afirmd que «el enfoque del cuidado en el razonamiento moral, aunque no es ca-
racteristico de todas las mujeres, es caracteristicamente un fendmeno femenino en las poblaciones favorecidas
que han sido estudiadas» (Gilligan, 1993, p. 212). Gilligan identificé a través de la observacion empirica una voz
diferente de la ética del cuidado, que implicaba una visién del yo, no como un ser separado y auténomo, como
sugiere la ética de la justicia de Kohlberg, sino mas bien como una concepcién del yo construida en relacién con
los demas, en el despliegue de su existencia en una red de interconexion. La filésofa norteamericana concluyé
que la ética del cuidado es planteada a partir de la comprensién empatica de las experiencias y las necesidades
de los demas seres mediante la asuncidn de responsabilidad. Gilligan no pretendié sustituir la ética de la justicia
por una ética del cuidado, sino revisar criticamente y ampliar los horizontes del razonamiento moral (Domingo
Moratalla, 2019, p. 365).

Como anteriormente se menciond, para fundamentar una propuesta tedrica orientada a la IAS, es importante
complementar la ética de Gilligan con el pensamiento de los pueblos indigenas, pues se encuentra entre los
principales defensores del cuidado ambiental de los siglos XX y XXI. Los pueblos indigenas, segun la perspectiva
de la Organizacion de Naciones Unidas (ONU), son aquellos que destacan por ser descendientes de los primeros
habitantes de una localidad, que se identifican a si mismos como miembros de un colectivo y de una comunidad,
gue son reconocidos por otros grupos o por el Estado y que tienen el deseo de perpetuar su distincion cultural
a pesar de la subyugacidn colonial y otras presiones de caracter cultural y étnico (Battiste y Henderson, 2000,
pp. 61-64). En la tradicion indigena es muy destacable el cuidado de las necesidades entrelazadas de lo que
consideran comunidades humanas y comunidades no humanas. El cuidado es un aspecto integral y transversal
de las comunicaciones y practicas de los movimientos indigenas. Especificamente, las concepciones indigenas
del cuidado enfatizan la importancia de la conciencia del lugar donde se celebran diferentes conexiones entre
seres humanos, no humanos, y otras entidades y colectivos. En estas conexiones subyacen importantes aspectos
morales como el reconocimiento de la interdependencia de las relaciones y la necesidad de asuncién de respon-
sabilidad. La cultura de los pueblos indigenas protege el valor de ciertas habilidades y virtudes como la sabiduria
de los ancianos y la atencidn al medio ambiente. Entiende que la restauracidn de las heridas ocasionadas por las
injusticias puede llevarse a cabo a través de la reconstruccidn de unas relaciones para promover el surgimiento de
la responsabilidad frente a los actuales desafios ambientales relacionados con la conservacién de la biodiversidad
y el cambio climatico. Politicamente, los indigenas unen sus esfuerzos en la defensa y proteccion de la tierray en
su administracion responsable, pues afirman que la calidad ambiental es esencial para su sustento vital®.

Los pensadores indigenas de todo el mundo han formulado una gran cantidad de declaraciones politicas que
recogen los puntos de vista y las posiciones de las comunidades sobre diversos asuntos ambientales. Un ejemplo
puede encontrarse en la Declaracién Kari-Oca 2 (https://redd-monitor.org/2012/06/20/kari-oca-ii-declaration-indi-
genous-peoples-at-rio-20-reject-the-green-economy-and-redd/), un texto que es el resultado de la reunién de unos
quinientos indigenas en la Conferencia Mundial de los Pueblos Indigenas sobre Rio+20 y la Madre Tierra. En este
documento pueden destacarse muchos puntos; sin embargo, un tema clave al que se le concede gran importancia
es la conciencia de la intimidad y la multidimensionalidad de las conexiones establecidas entre los seres humanos
y otros seres y entidades no humanas y colectivos. En estas conexiones se pone de relieve la implicacién de la
construccion de unas relaciones interdependientes que poseen un gran valor intrinseco como fuentes de identidad,
comunidad y espiritualidad. Ademas, son proveedoras del sustento y de los conocimientos utilizados para ofrecer
orientacion sobre el cuidado de la naturaleza. Poseen un importante peso moral y constituyen una motivacion para
el establecimiento de responsabilidades que exigen reciprocidad, armonia, solidaridad y colectividad:

2 El cuidado ambiental supone un punto fundamental en la agenda politica de los indigenas, pues han sido afectados por la creacion de
parques nacionales y el establecimiento de areas de conservacidon que han ocasionado su desplazamiento. Ademas, sufren dafios rela-
cionados con los efectos de las industrias contaminantes y se encuentran entre los principales grupos humanos afectados por el cambio
climatico (Abate y Kronk, 2013; Grinde y Johansen, 1995; Hoover et al., 2012; Igoe, 2004; Krakoff y Rosser, 2012; LaDuke, 1999; Shearer,
2011; Weaver, 1996).
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Para los indigenas, la naturaleza posee dos dimensiones: fisica y espiritual. Esta doble dimensién se despliega
simultanea e interactivamente. La espiritualidad que estos pueblos atribuyen a la naturaleza, y que no debe con-
fundirse con la religion, fue suprimida del discurso de la Filosofia de la Naturaleza en los siglos XVI y XVII como
resultado de la Revolucién Cientifica y de la consolidacién de una autoridad empirista. Esta supresion tuvo como
resultado un olvido de la espiritualidad metafisica de la naturaleza, descrita por Willie Ermine (1995) en términos
de un espacio interior (espiritual) y un espacio exterior (fisico) que interactuan holisticamente. Esta doble dimen-
sién sugiere una perspectiva holista que adquiere gran protagonismo en el pensamiento indigena como un pilar
fundamental en la relacidn que se establece con la naturaleza. Marie Ann Battiste y James Youngblood Henderson
sefialan lo siguiente sobre el holismo:

El holismo se puede contrastar con el reduccionismo eurocéntrico:

No existe separacion de ciencia, arte, religion, filosofia o estética en el pensamiento indigena; tales categorias no exis-
ten. Por lo tanto, los investigadores eurocéntricos pueden conocer el nombre de una cura a base de hierbas y entender
como se usa, pero sin la ceremonia y los cantos rituales, los canticos, las oraciones y las relaciones, no pueden lograr el
mismo efecto (Battiste y Henderson, 2000, p. 43).

En este holismo todo es animado, es decir, posee espiritu y conocimiento, y representa un despliegue de la exis-
tencia en términos relacionales, estableciendo una participacién plenay responsable de las relaciones (McGregor,
2002, p. 2). Esto supone una comprension de la naturaleza basada en la armonia y en la no dominacién para
evitar la perturbacion del equilibrio en las relaciones. El equilibrio también se expresa en una doble dimension:

[...] en el nivel interior (el espacio interior de Ermine) trata de mantener un equilibrio multidimensional de desarrollo
fisico, emocional, espiritual e intelectual [...] El equilibrio en el nivel externo consiste en mantener relaciones respetuo-
sas, interconectadas, reciprocas y sostenibles que comienzan en el nivel individual y abarcan a la familia, la comunidad,
la nacidn y se extienden hacia el medio ambiente, las plantas, los animales y el cosmos (Michel, 2005, p. 40).

La perspectiva relacional difunde que las relaciones establecidas con el medio conllevan una responsabilidad
concomitante en términos de cuidado y tutela, tanto del conocimiento, entendido como formas de vida, como
de la naturaleza y la comunidad.

Otro aspecto importante en el pensamiento indigena en relacidn con el cuidado es el territorio. En este punto,
el cuidado se encuentra estrechamente ligado al territorio; por ello, se constituye sobre una territorializacion que
implica un cuidado biosocial de los seres humanos y de su entorno, como sefiala Julidan Garcia Labrador (2021, p.
11). La vida en el territorio responde a un ejercicio de responsabilidad de cuidado con el presente y el futuro de
las generaciones. La cultura indigena dibuja un paisaje de cuidado de la naturaleza y de toda forma de vida pre-
sente en un territorio (Garcia Labrador, 2021, p. 18). Al mismo tiempo, también se puede hablar del lugar, pues el
cuidado indigena estd configurado a partir de una ontologia arraigada en un locus, como sefiala Gregory Cajete:

Todo desarrollo humano se basa en nuestra interaccion con el suelo, el aire, el clima, las plantas y los animales de los
lugares en los que vivimos. Los arquetipos internos en un lugar forman la mentalidad ecolégica basada en la espirituali-
dad necesaria para establecer y mantener una relacion correcta y sostenible con el lugar [...] Pero la gente hace un lugar
tanto como un lugar los hace a ellos. Los nativos interactuaron con los lugares en los que vivieron durante tanto tiempo
que sus paisajes se convirtieron en reflejos de sus propias almas (Cajete, 2000, p. 187).

En definitiva, este encuentro de dos tradiciones de la ética del cuidado pone de relieve el valor que representa
el ejercicio de observacion que va mas alla de los limites de una tradicidn cultural y de pensamiento. La perspecti-
va feminista proyectada por Gilligan y el reconocimiento inherente de la naturaleza y la importancia de responder
a su llamada se consolidan como un discurso para apuntalar una perspectiva ética que sirva como fundamento
tedrico para promover el cuidado en una IAS.

5. CONCLUSION

La construccion de una IAS sera posible en la medida en que se cultiven nuevos modos de pensar y de obrar
en el ambito de los intelectos sintéticos. Estos nuevos modos deben estar permeados por una ética ecoldgica y
del cuidado que serene un impetu técnico que ha venido asimilandose como un solucionismo tecnolégico. No
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obstante, para hacer posible este cultivo y poner en tela de juicio las légicas tecnocraticas (Sadowski y Selinger,
2014), habra que considerar la necesidad de promover una sinergia de saberes entrelazados, reconociendo que
la solucidén no vendra exclusivamente de la tecnologia, sino de un nuevo modo de obrar humano. Como Fritjof
Capra sefiala:

No habra ninguna teoria ni ningin modelo que sea mas fundamental que los otros y todos tendran que concordar en-
tre si; deberan superar las distinciones convencionales que existen entre las disciplinas y utilizar un lenguaje que resulte
adecuado para describir los diferentes aspectos del tejido polinivelado y reciprocamente relacionado de la realidad.
Asimismo, ninguna de las nuevas instituciones serd superior a las otras, ni mas importante que ellas, y todas tendran
que ser conscientes de las demds y comunicar y cooperar entre si (Capra, 1985, p. 307).

Defender que la busqueda de soluciones al flagelo climatico procedera Unicamente de la tecnologia nos situa
en la senda de un determinismo tecnoldgico (Ellul, 2003; Ellul, 2004) que empobrece la experiencia vital del ser
humano y el quehacer cientifico. En este sentido, es fundamental reconocer que la comprensién de los proble-
mas y el planteamiento de soluciones demanda la incorporacion de la sapiencia de las Humanidades (Nussbaum,
2010), pues su legado favorece un cultivo de la ética en el ambito de la IA para promover la sostenibilidad. Beber
de otras fuentes sapienciales originadas en otras disciplinas, y reconocer y poner en valor la existencia de otras
propuestas éticas no occidentales que pueden ofrecer Utiles ensefianzas para enriquecer la vida del ser humano
sobre el planeta, se han convertido en elementos inaplazables de una agenda de desarrollo tecnolégico compro-
metida con la biosfera.

Este trabajo representa una propuesta para pensar la posibilidad de fortalecer el desarrollo sostenible de la
IA desde una perspectiva que permita enriquecer la mirada tecnoldgica, incorporando otras dpticas que ma-
nifiesten el potencial de las Humanidades para pensar un nuevo mundo no ensimismado en las tecnoutopias.
Ademas, desempefia una funcion tranquilizadora, pues ofrece un nuevo camino hacia ventanas de esperanza que
permitan pensar que otra tecnologia mas sostenible y comprometida con un ethos responsable y cuidadoso es
posible. Finalmente, aunque la ética ecoldgica y la ética del cuidado sean incorporadas en codigos profesionales,
es importante no reemplazar nunca la capacidad de juicio, la inteligencia practica, la capacidad de visidn y, en
definitiva, una sabiduria practica enraizada en la phronesis aristotélica, como sefiala Gary Varner (2008).
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