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ABSTRACT: This paper deals with phenomenology as a result of phe-
nomenological freedom in its possibility of understanding a pheno-
menon as wild phenomenon. From this perspective, we are enabled
to transcend established symbolic systems and to pose the question
on the existence of a sense which is immature, not-saturated and
imperfect without exception.
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INTRODUCCION

El presente articulo pretende dar cuenta de algunos temas
que, por su recurrencia e importancia, constituyen elemen-
tos centrales de la fenomenologia desde sus albores. No
he pretendido realizar, sin embargo, un retrato exhaustivo
de la fenomenologia desde la totalidad de sus temas. A
este respecto cabe tan sélo decir que cualquier afan de
exhaustividad debe ser inmediatamente postergado, pues
la proliferacion de temas y tratamientos en el ambito de
la fenomenologia es, como se sabe, practicamente inabar-
cable para la vista. Acometer una enumeracion detallada
de los mismos es, acaso, una tarea imposible.

Por lo que hace a aquellos temas que este articulo pone
en avatar de colacion, apenas si podra el lector encontrar
esbozos y trazos hechos al desgaire, redactados muchas
veces casi que a vuelapluma. Con ello no he intentado sino
subvenir, de la mejor manera posible, a la peticion de los
editores de esta revista, a quien hago publico mi infinito
agradecimiento. El articulo debia ser acometido en registro
literario, sin dar demasiado pabulo al academicismo.

El articulo presenta la siguiente articulacion: en un pri-
mer momento, a modo de introduccion, se planteara la
pregunta por la vigencia de la fenomenologia en tanto
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THE PHENOMENOLOGY
AS AN ATAVISM

RESUMEN?: El articulo pretende mostrar la vigencia de la feno-
menologia como expresion de la libertad fenomenoldgica, como
posibilidad siempre abierta de acceder al fendmeno en cuanto feno-
meno puro, registro arquitectdnico en el que, saltando por sobre los
sistemas simbdlicos instituidos, nos es permitido plantear en toda
su radicalidad la pregunta por la existencia de un sentido siempre
prematuro, no saturado y jamas clausurable.

PALABRAS CLAVE: Libertad fenomenoldgica, sentido salvaje, ins-
titucion simbdlica, percepcion, significado ldgico.

que fenomenologizar', sometiendo a revision el concepto
de historia con el cual nos las vemos de cotidiano. En
el siguiente epigrafe se intentara pergefar en caracteres
rapidos el doble movimiento del fenomenologizar: como
epojé de un lado, y como reduccion de otro; ambos ele-
mentos no son tratados en su valor sistematico, sino vistos
en su caracter salvaje, como posibilidades de la humana
libertad. En un ultimo abordaremos un rapido retrato de
la experiencia en clave fenomenoldgica, importando para
ello ideas de diferentes autores.

Cumple decir que este articulo debe mucho en aspiracion
e inspiracion a la fenomenologia de Marc Richir, la cual
nos ha cautivado, quiza, de manera definitiva, asi como a
las muchas conversaciones mantenidas con Pablo Posada
Varela, a quien por su paciencia y generosidad extiendo
mi gratitud.

1. LA PERTINENCIA DE LA FENOMENOLOGIA

Evaluar cual sea el rol que a la fenomenologia quepa
asignarle en nuestros dias no es tarea en absoluto facil.
Adoptando la figura de un trasgo jugueton y travieso la
fenomenologia no se deja encontrar dos veces en el mismo



NO

736

OWSIAVLY OWO0J VI90TONIWON3L V1

282

sitio; en la elasticidad de su concepto, en su heterodoxia
para consigo misma, radica buena parte de su inagotabi-
liadad esencial. Y es que, como es sabido, esta corriente
de pensamiento ha seqguido caminos en extremo dispares,
dificiles a veces de conciliar y subsumir bajo un mismo
marchamo ideoldgico. Tan sdlo una cosa es segura: ese
movimiento, en su difusion, en su heterogeneidad, en su
marcha plural y tan poco unanime, ha experimentado en
los ultimos veinte afios una revitalizacion incuestionable.
Lejos de haberla eclipsado, el florecimiento de diversos
movimientos filosoficos en Europa tras la Sequnda Guerra
Mundial como el existencialismo, el estructuralismo, la
deconstruccion o la teoria critica, no han venido sino a
consignar la permeabilidad, la liquidez de principio que la
caracteriza. Es precisamente en este marco de efervescen-
cia en el cual surge y se inserta la pregunta por la vigencia
de la fenomenologia.

Mas esta pregunta, por muy atinada, por muy acuciante
que su pertinencia histérica sea, sélo se deja responder
desde la esencia misma de la fenomenologia: desde el
fenomenologizar como actividad de orden especial en
la cultura. La validez de la fenomenologia, su necesidad
misma, son correlatos esenciales de su propia definicion,
siendo la fenomenologia como es una institucion simbalica
que detenta un lugar especial entre todas las demas. Cabe
decir que la necesidad del fenomenologizar no se deja,
quiza, evaluar al tenor de razones puramente historicas.
Ella quiere ser mucho mas que un producto historico,
mucho mas que el logro en saber cientifico obrado por la
acumulacién del trabajo conjunto de generaciones de in-
vestigadores?. La necesidad del fenomenologizar no detrae
su vigor de una determinada situacion histdrica, tampoco
del estado general de las ciencias o de su posible utili-
dad para una sociedad determinada. La fenomenologia se
convalida a si misma, la validez que quepa asignarle es,
por su propia naturaleza, tributaria de su quehacer mismo,
del fenomenologizar en cuanto tal. La fenomenologia se
interroga por el sentido del pensar y de ser de la fenome-
nalidad, y, aun siendo la pregunta a la que este texto debe
su ocasion, con todo, una pregunta de orden historico, una
pregunta arrojada en un instante de la historia, no se deja
abordar de manera convencional, pues la fenomenologia
no acepta, no puede aceptar, la jurisdiccion de la historia
(Historie) como ultima instancia simbolica por lo que hace
a la determinacion del sentido de ser de lo humano. La fe-
nomenologia incide sobre este punto, retoma la facticidad
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del devenir en su concretud fenomenoldgica y nos lanza
por encima de |a institucion de la historia, proyectandonos
hacia una dimension de radical libertad humana, que no es
otra que la dimensién de la libertad fenomenoldgica.

Todo fendmeno se hace pertinente a mi subjetividad como
fendmeno de mundo; esto significa que el fendmeno se da
siempre en una trenza de implicaciones intencionales o por
relacion a otros fendmenos, dando origen a la cohesion
sin concepto® que caracteriza el campo fenoménico. Con
otras palabras: todo fenémeno se halla abigarrado en la
trascendencia de un mundo, adscrito a un horizonte sobre
el cual, sin solucion de continuidad, difracta. Mi carne
corporea (Leib), mi propio cuerpo, no admite excepcion y
se conforma como fendmeno individual en la contingencia
de su fenomenalizacion a través de las sensaciones como
fenémeno de mundo. Sensacién, cuerpo, movimiento y
percepcion forman un tejido no desleible en el cual se
acredita la irreducible disyuncion del cuerpo en relacion
con el espacio y viceversa. El cuerpo, mi propia carne
corporea, forma parte de la cohesidon sin concepto del
mundo. Las sensaciones cinestésicas del movimiento cor-
poral —asi como las sensaciones de localizacién corporal
(ubiestesias)* a través de las cuales se me da mi propia
consistencia corpdrea—- estan en intima correlacion con en
el entorno perceptivo. No hay sensaciones sin puesta en
escena de esquematismo corporal, sin que los horizontes
del cuerpo como fendmeno de mundo, coextensivos en
su singularidad del resto de esencias sin concepto, estén
dados en avanzada. Ambos fenémenos, sensacion y cuerpo
se sobrecruzan de manera irreducible, sin que podamos
hacer nada para divorciarlos.

A tenor de lo dicho se puede establecer que el cuerpo
funciona desde siempre como punto quiasmatico entre
mi subjetividad como intimidad de mundo y la cohesion
sin concepto del mundo en la que €l mismo, a través
del esquematismo corporal, se inserta. Mi subjetividad,
empero, se hace sutil al fendmeno en virtud de un esque-
matismo (de un reenvio logoldgico), que la "abrocha” o
pone en relacion con el mismo. El hombre, atornillado de
una vez para siempre a un sentido sometido a constante
fabricacion y revision queda deslocalizado como especie
bioldgica y vinculado de una vez para siempre a la libertad
que el fendomeno porta, a la libertad del fendmeno como
fendmeno de mundo. En su serme pertinente pone el fe-
nomeno de por medio una dimension de sentido comun,



de sensus comunis, ingrediente irreducible de la libertad
fenomenolodgica. Una particularidad de esta libertad radica
en su caracter vinculante e intersubjetivo, pues se impone
por igual a toda conciencia como un imperativo de la
fenomenalizacion en cuanto tal. Con otras palabras: se
trata de una libertad intermonadica, cuya universalidad y
su necesidad son absolutamente comunicables en tanto en
cuanto son coextensivas del sensus comunis como médium
de fenomenalidad. A través de esta libertad los hombres se
fenomenalizan para si mismos y para los otros.

Este a priori humano de libertad deriva su vigor todo de
la inclausurabilidad de principio propia al fenémeno como
puro fenémeno, barrenando, vez a vez, la determinacion
del sentido de ser de lo humano operada desde la institu-
cion de la historia. La fenomenologia pone, por consiguien-
te, a la vista una dimensién de lo histérico humano que se
hace patente a la luz de un nuevo viso: como facticidad
de un sentido humano operandose, como acontecimiento
histérico o devenir (historia como Geschichte) de un senti-
do en constante fabricacion y reelaboracion. De este modo
se puede hablar de una fundacion simbélica de la historia
y de la politica, pues éstas, lejos de estar determinadas en
su significatividad de una vez para siempre en el estric-
to marco de la institucion, fundan simbolicamente en la
libertad fenomenolodgica que dispensa el fenémeno como
puro fenémeno, revelando en todo su dintorno lo humano
desde su dimension histérico-politica.

La libertad que porta el fendmeno en su constitutiva irre-
solucion determina lo humano en su faceta siempre incoa-
tiva como diacronia de una libertad inagotable o siempre
haciéndose, y por lo tanto, en cierto modo absoluta. Esta
libertad del sentido haciéndose en su dimension de sen-
sus comunis apunta a la politica® acaso como indice de
un inmarcesible fenomenoldgico: aquel de la libertad del
hombre. Esta libertad fenomenoldgica que subyace a lo
que aqui hemos dado en llamar fundacion simbdlica de la
politica y de la historia constituye un filamento esencial
de la fenomenalidad, un reducto salvaje en el corazén del
fendmeno toda vez que no se halla mediatizado por otras
instituciones humanas.

Quiza quepa cifrar en punto a lo dicho en este primer
epigrafe un primer aspecto de la vigencia imprescindible
del quehacer fenomenoldgico. Frente a la coaccion de la
institucion, que amenaza con anquilosar bajo la forma

de un precipitado univoco el sentido haciéndose de lo
humano en su radical libertad de principio, se vuelve el
fenomenologizar. En este sentido constituye el fenomeno-
logizar el primer movimiento de la libertad humana. En el
fenomenologizar y con ¢él le es dado al ser humano, no ya
en su calidad de especie bioldgica, sino como fenomeno
de mundo cuyo sentido vale determinar, poner en solfa los
valores que la cultura ha ido precipitando como baldones
sobre la libertad que aqui hemos intentado definir.

2. LA FENOMENOLOGIA COMO CIENCIA SALVAJE

La fenomenologia se interroga por el sentido, mas no desde
una presunta exterioridad o trascendencia indiferente que
quisiere controlar desde fuera los parametros que han de
guiar las pesquisas. Que la fenomenologia sea ante todo
fenomenologizar significa que ella misma se hace aventu-
ra, apuesta su propio concepto al proceso, y no se reconoce
de antemano en ninguna figura ideoldgica disponible. Es
precisamente este radicalismo en el inquirir, la inquebran-
table disposicion para buscar el germen de todo tener
sentido en las fuentes mismas de la protofenomenalidad,
lo que inserta a la fenomenologia en la dignidad y bajo la
advocacion de la tradicion del pensar occidental clasico.
Ella da encarnadura a dos movimientos alternativos que
en su corresponderse mutuo y radical unicidad conforman
su esencia arquitectonica.

La fenomenologia es, de entrada, negatividad, pues en un
primer momento se manifiesta como recelo, como remision
a comulgar con el sentido hecho; ella se sustrae al imperio
del concepto que desde su estatismo designa el mundo
como entidad cerrada y ya siempre comprensible. Fenome-
nologia es epojé. La desconfianza, el escepticismo gratuito
y sin fundamento con el cual la fenomenologia canjea todo
peculio en saber heredado constituye su movimiento inau-
gural. Por él y en él se configura como atavismo salvaje.
El pensar de la fenomenologia funda en lo sublime®, en
lo que lo sublime de monstruoso tiene. Como el espiritu
hegeliano, éste se hace acreedor de una potencia (Macht)
adquirida en el cara a cara con lo negativo, gana su verdad
en el desgajamiento (Zerrissenheit). Mas este salvajismo,
esta bayoneta calada y presta a desvencijar cualquier tipo
de contubernio del saber con la institucion, con el bien-
estar intelectual que en todo momento intenta seducirnos
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y engafiarnos al amparo de una apariencia de progreso y
linealidad, no es autoafirmacion de si mismo; €l abre las
puertas a un mas alla, a un haber que sélo se moviliza y
viene a mostracion bajo previa neutralizacion de toda la
masa de saber petrificado que, como los restos inhabiles
de un naufragio, constituyen la carga de sentido que a
la conciencia natural de cada época le pertenece como
propiedad heredada.

El segundo momento tiene un valor de apertura, y pone un
contrapunto al primero dandole una extension positiva. La
fenomenologia es a la vez reduccion. Quiere ir mas alla de
toda convencion, hacerse a un viaje sin retorno, atravesar
el umbral de la metafisica y rastrear el sentido de ser en
su anonimidad salvaje y sin concepto. En la trayectoria
que estos dos movimientos designan se cifra el vigor y la
potencia de la fenomenologia como atavismo cientifico.
La intuicion profunda que al fenomenologizar nos impele
es que el ser no hace su discurso a través de la historia
de manera neutra. El ser, la esencia del pensar y de lo
pensado en el pensar (el ser como lo objetivo del pensar)
se enmascara en conceptos, busca subterfugios para dar
resguardo a su timidez de principio, para terminar acaso
desapareciendo por completo en un olvido que hace del
pensar y de la intuicion del ser en el pensar un mero
trasunto de si mismos, un simulacro que nos aleja del
contacto originario con el pensar en primera persona, del
fenémeno como puro fendmeno y nada mas que fenémeno.
El pensar de la fenomenologia no se ocupa con un objeto
exterior a ella, sino con la esencia del pensar en cuanto tal,
pues rehusa darse a si mismo por consabido. Sabe que su
ser para si mismo es pura apariencia y autosatisfaccion. En
esta tesitura deviene el pensar problema para si. Se hace
sospechoso y repara en que los conceptos operativos de
la ontologia tradicional que configuran su esencia, desde
los cuales piensa y se ejecuta, no son sino odres de viento,
sombras y reflejos de una fenomenalidad dimisionaria.

La fenomenologia se hace, ya desde Husserl, a la busqueda
de esencias protoontolégicas. La fundacion de los abstrac-
tos nos puede servir muy bien de ejemplo, pues constituye
uno de los ejes en paralelo al cual se desarrolla la teoria
de la intencionalidad husserliana. Husserl se percata de
que la diferencia entre abstracto y concreto es irreducible
a cualquier sistema de la loégica. Ambos términos consti-
tuyen significados l6gicos que nos tropiezan en el analisis
de los contenidos en el marco de la fenomenologia de
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la experiencia interna (psicologia fenomenoldgica), y que
atafien a todo objeto imaginable. Se trata por lo tanto de
contenidos, que antes de toda aprehension (Auffassung)
perceptiva acreditan una tendencia a fenomenalizarse en
la percepcion como partes abstractas —como por ejemplo
el color o la extension- o bien concretos -singularidades
perceptivas apercibidas en una intuicion empirica-. Esta
diferencia logica en los contenidos se genera en el marco
de las sintesis pasivas de los mismos. La inquietud que
este hecho produce, le lleva a Husserl a profundizar en
el analisis fenomenoldgico en busca de evidencias feno-
menoldgicas que den cuenta del origen de los conceptos
[6gicos.

De este modo viene Husserl, al menos implicitamente, a
admitir que la ldgica de las significaciones, no esta dada de
antemano, sino que cada significacion logica cifra, vez a vez,
sus aspiraciones en un acto de la intuicion, en un cumpli-
miento en el que la idealidad se da de manera original. La
intuicion empirica no esta, por otra parte, en disposicion
de servir los objetos eidéticos en su inmediatez, de pre-
sentarlos en primera persona. La esencia de esta intuicion
reside en un mirar tematizante que tan solo es capaz de
hacer visible al objeto en su concretud material empirica.
Las teorias clasicas de la abstraccion pretendian fundar
desde la intuicion empirica, recurriendo a explicaciones del
mas vario pelaje, la posibilidad y el modo de ser propio de
los diferentes momentos abstractos (color, extension, for-
ma, etcétera). Que éstos atafien ineluctablemente a todo
contenido es de antemano claro, toda vez que a la dife-
rencia entre parte abstracta y concreto, entre contenido y
continente, le cabe un caracter fundatriz y determinante
en punto a la fenomenalidad de todo contenido de repre-
sentacion en cuanto tal. Husserl cargara el acento, desde el
primer instante, en el peculiar modo de ser de las idealida-
des, cuyo ser categorial o especifico no se dejara explicitar
sino sobrepujando las condiciones de la intuicion empirica.
La intencionalidad es el elemento llamado a desempefiar
la funcién arquitectdnica que permitira hacer justicia a los
objetos especificos en su idealidad de principio, poniendo a
la base una intuicion de esencias, que, recobrando la tra-
dicion aristotélica, vendra a donar una especie de manera
original, en el modo de ser del de suyo (para hablar con
Zubiri) o como pulsando en carne propia.

Se podra decir que la especie o el género categorialmen-
te intuido funda la dependencia de las partes abstractas



implicadas en un concreto facticamente experimentado,
pero sin incardinarse a ¢€l, sin participar como parte cons-
tituyente del mismo. El género funda en su idealidad el
ser asi de las relaciones a las que toda parte abstracta se
ve abocada, pero siempre substrayéndose a él. Visto asi
es la idealidad la que funda la percepcion y no viceversa.
El camino de la fenomenologia husserliana, cuando no el
de la fenomenologia toda, describe, empero -y ésta es
nuestra tesis-, un movimiento bien distinto al que esta
presuncion deja insinuar. La percepcion, el sentido que en
la percepcidn se va construyendo, es primero en relacion
a la idealidad. El pensar deja de ser concebido como un
elemento heteronomo al campo fenoménico. El pensar se
fenomenaliza en el cumplimiento. La mencion simbadlica,
la intencion vacia, se fenomenaliza en una intuicion que
remite a plexos sucesivos de experiencia que se desarro-
[lan en sistemas teleoldgicos infinitos. En la reflexion del
sentido en la percepcion se anuncia la absoluta tendencia
del pensar en relacion al ser. Esta tendencia se acendra en
el movimiento reflexionante (es decir, no determinante) del
pensar buscando su cumplimiento, su saturacion en lo otro
del mundo, haciéndose reflexion teleoldgica de mundo.

3. FENOMENOLOGIA Y EXPERIENCIA

La fenomenologia renuncia a decir de una vez para siempre
lo que las cosas son. En su intento por definirlas ella se
instala en el punto desde el cual éstas nos interpelan y
nos salen al encuentro; es ante todo posibilidad y retorno
a las cosas mismas. A diferencia del quehacer cientifico
la fenomenologia no aspira a aportar una determinacion
ultima del ser de las cosas y del mundo. Ella toma como
acontecimiento fundacional y absoluto el haber de un
sentido salvaje’ o no domesticado que constituye un poro
vindicativo a través del cual se realiza la posibilidad mis-
ma de acceso al mundo para quienquiera que sea (cien-
tifico, fildsofo o artista). La fenomenologia constata el
tener sentido de la realidad como un caudal o reducto
de sentido bruto y persistente que no se deja reducir al
concepto. Analizar el concepto de realidad patrocinado por
la fenomenologia seria tarea demasiado prolija y excederia
definitivamente los propositos que aqui nos animan. En
cualquier caso no sea quiza del todo desatinado sefalar
una vez mas que la idea de realidad que aqui esta en juego
no se deja entender de ninglin modo desde una perspectiva

ocupada por la concepcion defendida desde la tradicion
realista que todos conocemos. Desde este punto de vista
lo real seria entendido como la posicion absoluta de un
afuera igualmente absoluto. La fenomenologia en cambio
entiende lo real como mero correlato, como mencion, e
incluso como fuga (Husserl no duda en definir la trascen-
dencia de la cosa, su realidad extramental, como una idea
en sentido kantiano, susceptible de una determinacion en
progresion infinita).

Este reducto, este sentido primitivo que constituye nuestra
apertura inmediata al mundo es primero con respecto a
toda determinacién cientificista. En su estar siempre, vez
a vez, retornando a la indeterminacion esencial del campo
fenoménico, a su inclausurabilidad de principio y sin con-
cepto, radica tanto el valor y la posibilidad de su vigencia
como la fuerza de su gesto. Las evidencias que la cosa
y el mundo acreditan, el sentido que anima su ser en la
trascendencia, no germina en ellas sino en virtud del acto
de dar sentido, nos dice Husserl en las Investigaciones I6-
gicas. La evidencia que quepa asignarle a la trascendencia
brota de actos concretos del significar. El significado o el
sentido que se hace evidente a través del cumplimiento en
la intuicion no se deja hipostatizar en un sistema ideal o
en una gramatica pura de una vez para siempre, sino que
remite, como su condicidn, a la posibilidad de efectuarse
de nuevo, sin solucion de continuidad, en la intuicion,
Unico lugar donde las significaciones son susceptibles de
realizar su significatividad, de hacer visible su sentido o
de fenomenalizar el sentido del pensar en cuanto tal. El
significado se realiza en el cumplimiento. El decir con
sentido remite a actos que se ejecutan bajo el modo de la
evidencia intuitiva. La fenomenologia es contemporanea
de la mirada que descubre el mundo, aspira a, quiere ser
ingenuidad.

El decir de la ciencia, por el contrario, acredita un ca-
racter eminentemente dogmatico. Se trata de un decir
que se agota en el concepto, al que la ciencia imputa la
esencia y el tener sentido del pesar en cuanto tales. Los
conceptos son entendidos por la ciencia en su calidad de
términos (en esta palabra escuchamos lo que en ella hay
de acotacion, de “Bestimmtheit"), los cuales extirpan a la
palabra vivida lo que en ella siempre queda por experi-
mentar, despojandola, por ende, de su indeterminabilidad
esencial en virtud de una sobredeterminacion categorial.
Este estrato de significaciones ya listas y prestas son se-
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dimentos que, sistematicamente (como elemento en el
marco de una institucion cientifica) o asistematicamente
(adoptado la forma de una cosmovision historica, de una
Weltanschauung) se adhieren al sentido en formacion y
son movilizadas por €él, conformando precipitados opacos
o pliegues de significado ya siempre disponibles. El sedi-
mento cientifico es la sustancia de la que esta hecha el
concepto, en cuyos auspicios el pensar acredita de ante-
mano un exceso de sobredeterminacion proveniente de la
institucion simbolica.

La ciencia nos hace caer victimas de una ilusion trascen-
dental, nos compele a sofiar con un lenguaje -teoria desde
siempre ejercitable y ya encontrado- como simulacro. La
trascendencia emerge en la mirada tamatizante del cien-
tifico como un objeto clausurado sobre si mismo, un en s/
monolitico y sin fisuras, que solamente la teoria -lenguaje
del ser y de lo pensado en el pensar- podra venir a re-
construir a partir de una serie de operaciones intelectuales
consideradas en su aislamiento metodoldgico, sin que se
pueda saber muy bien qué tipo de relacion media entre
mundo en si y teoria. La ciencia da cuenta del mundo
cual si se tratase de un inmenso laboratorio apropiado a
su experimentar, sin reparar siquiera que todo teorizar es
teorizar en el mundo y desde el mundo.

El fundamento de la logica no puede ser de orden psico-
l6gico, del mismo modo que el fundamento ontoldgico del
objeto visto tampoco puede ser fisioldgico. Asi como mi ver
una cosa determinada no se deja reducir a los fantasmas
visuales que mi ojo produce, igualmente la idealidad del
objeto logico no se deja reducir al acto psicologico sobre el
que funda la operacion matematica. Tanto el ver como el
pensar son operaciones de suyo no aislables, incardinadas
en la objetividad de un horizonte de mundo que abarca y
aporta consistencia ontologica a toda operacion, sea su
indole la que fuere.

Frente a esta situacion la fenomenologia quiere ser ante
todo fidelidad y cercania. El fenomendlogo reconoce en la
trascendencia su estar dotada de sentido; ésta tiene un
sentido desde el cual se articula y se ofrece a la mirada. La
fenomenologia es, ciertamente, un quehacer teorico. Este,
sin embargo, es considerado como fenomeno de mundo.
El decir fenomenoldgico brota, ya desde sus inicios en
Husserl, de la estructura misma del mundo percibido y
de la experiencia, en fundamental coalescencia con ellos.
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Teoria es ante todo experiencia teorica. Por ello mismo es
la fenomenologia contemporaneidad; ella pretende habi-
tar el mundo en los diferentes registros del tener sentido
desde el cual éste nos interpela, buscando la posibilidad
de la teoria en la experiencia y desde la experiencia, sin
atreverse a anteponerse a ésta. La conciencia de la que la
fenomenologia habla no construye el mundo a despecho
del mundo.

En su estar ahi fantaseando, dudando, enjuiciando; ha-
bitando el mundo, haciéndose sujeto del mundo lo va
constituyendo en su en si. Conciencia es exterioridad. Y
viceversa. No hay mundo pensable que no sea mundo de
un sujeto y para €l. Mundo es interioridad. Es a través de
la cosa como yo entro, como por escotillon, en la esfera
privada del otro. El otro como sujeto de un mundo que nos
es comun. Porque el otro es sujeto de un mundo, de un mas
aca (un mas aca que termina siendo mi mas aca también),
yo puedo comprenderle en el mundo y a través del mundo
(Merleau-Ponty). El sentimiento de fruicion que una me-
lodia me suscita porta consigo un vinculo intencional. El
sentimiento es mencion, acto intencional, hace meta en un
objeto intencional. La conciencia no se entiende sino en el
mundo y partir del mundo.

Muchos equivocos se han agolpado en torno al sentido que a
la constitucion fenomenoldgica quepa adscribirle —-al menos
a aquella de abolengo husserliano. Constitucion no es cons-
truccion en el sentido en el cual pueda serlo una operacion
intelectual aislada del resultado que en ella y a través de
ella germina. La constitucidn da expresion a una experiencia
de orden trascendental que no pretende dar sino razon de la
fenomenalidad del fendmeno en cuanto tal, fijando eidéti-
camente las estructuras que lo soportan. La fenomenologia
pretende ser una puesta en escena de la trascendencia en
punto al sentido que la atraviesa y jerarquiza.

El descubrimiento de la intencionalidad le permitira a Hus-
serl arribar a una nueva concepcion de la subjetividad.
Subjetividad y mundo seran para €l como los Dioscuros
de los que hablara Ortega. Objeto y conciencia, néesis y
noema, al igual que Castor y Pélux, son entidades depen-
dientes que no pueden serse la uno sin la otra. En esta
heterogracilidad de la conciencia radica en buena medida
la gran innovacion husserliana, y le separa definitivamente
del idealismo de corte clasico. Para Fichte el acto de auto-
posicion de la conciencia es fundacional, es Urtathandlug.



En Hegel las sintesis omniabarcantes que se despliegan
en movimiento dialéctico no tienen por fin otra cosa mas
que afirmar la autoconciencia como lo absoluto al final
del proceso. La conciencia de Husserl no necesita repre-
sentarse a si misma, no necesita devenir en objeto de si
misma, inaugurar una relacion intencional consigo misma
de resultas de la cual ella se ponga a si como lo absoluto.
No es lo absoluto por ser objeto de absoluta autoposicion,
sino por ser lo absolutamente ponente o sujeto de mundo
en grado sumo. Para Husserl el ser absoluto de la concien-
cia no proviene de su autoponerse, de su automencionarse,
sino por ser aquello que en todo momento menciona (das
Meinende), por ser intencion no intencionada o sujeto in-
condicionado (Weltverwirklichendes Leben). La conciencia
es sobre todo explicitacion o mencion. Hay mundo, hay
conciencia.

Husserl parte de la evidencia de que una misma intuicion
empirica puede dar cumplimiento (Erfiillung) a una plu-
ralidad de sentidos. La conciencia habita (dahinlebt) el
mundo en diferentes modos. Yo puedo levantar la mirada
del papel sobre el que ahora mismo escribo. La imagen
que se me reofrece es la siguiente: una habitacion en

NOTAS

semipenumbra, al fondo una ventana, la cual, acaso, re-
gale una hermosa perspectiva sobre un parque. La imagen
sensible en cuanto tal puede permanecer invariablemente
fija durante un intervalo de tiempo "X" y, sin embargo, el
sentido con el cual es animada puede experimentar dras-
ticas modificaciones. En un primer momento la mencion
acaso se dirija a la imagen que el cristal me devuelve de
mi mismo; evidentemente la ventana e incluso el jardin
siguen a la vista, ofreciendo sostén a mi mirada con su
densidad inexpugnable, pero permanecen eclipsados toda
vez que mi interés perceptivo se centra sobre mi propia
imagen espejada. Acto seguido la mencion representativa
con la cual la imagen sensible es comprendida hace meta
en el parque; dejo de vivir en la imagen que el espejo me
devuelve, que queda neutralizada. Mi imagen no ha dejado
ni un instante de espejarse, mas el rayo de la mirada, a
despecho de su resistencia, la atraviesa y hace meta en el
parque mismo. Por ultimo cabe aun la posibilidad de que
la predileccion de la mencion perceptiva se dirija al cristal
mismo, que de este modo deviene objeto preferente de mi
atencion perceptiva; solo él es significado en la percepcion.
El cristal deja de ser limpido a mi mirada y se afirma como
objeto preferente de mi campo visual.
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El término fue acufiado por Eugen
Fink en la VI Meditacion Cartesiana.
Con ¢él se quiere, en resumidas cuen-
tas, dar a entender que no hay feno-
menologia posible sin fenomenologi-
zar, esto es, sin intervencion de una
subjetividad fenomenologizante.
Como es sabido en el trabajo comuni-
tario, en el Zusammenarbeit, cifraba
Husserl buena parte de sus esperan-
zas para la nueva ciencia.

El termino procede de Merleau-Pon-
ty.

Ubiestesia es, recordémoslo una vez
mas, la traduccion que el profesor
Antonio Ziridn propone en castellano
para la palabra alemana Empfindniss.
Quiza nadie como el hombre griego
haya sido capaz de poner de ma-
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como expresion esencial de la liber-
tad fenomenolégica.

Entendemos aqui lo sublime no ya
en sentido kantiano, como viene
siendo usual, sino en cierta conni-
vencia con Hegel. El pensar mira a
la negatividad sin ponerse al res-
guardo, sin sustraerse al peligro de
perecer en ella, haciendo estancia
en ella.

Como bien es sabido el origen esta
expresion remite a la filosofia de
Merleau-Ponty. No sélo en él, sino
ya en Husserl se puede hablar del
encuentro con un sentido en estado
bruto, de una intencionalidad ejecu-
tiva (fungirende Intentionalitdt) que
da cuenta de las esencias en su es-
tado salvaje.
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